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ELAZIG KULTURUNDE SON KADIRILER UZERINE
SOSYOLOJIK BiR DEGERLENDIRME

Dog. Dr. M. Ruhat YASAR®

Giris
Toplumlarin temeli olan kiiltliir ayn1 zamanda onlar1 birbirinden ayirir.
Kiiltlir, davranigin soyutlamasi, fikir ve diisiincelerden ibarettir. Kiiltiiriin en
kabul goren tamimlarindan birisini yapan Tylor’a gore kiiltir, bir toplumun
sahip oldugu maddi ve manevi 6gelerden olusur. Manevi kiiltiir ona gore, bilgi,
inang, diislince, sanat, ahlak, orf ve adetlerin yami1 sira hukuku igerir. Kiiltiir
sosyal yapinin icerigini yani davraniglarimizi ve hedeflerimizi de sekillendirir
(Arslantiirk ve Amman, 2000: 244-246). Kiiciik gruplarin olusturdugu kiiltiirler
alt kiiltiir olarak bilinir ve etkinligi 6l¢iisiinde yaygin kiiltiiri etkiler. Harput ¢ok
eski bir yerlesim yeri oldugundan onun iirettigi kiiltiir de, Malatya’dan Bingdl’e
ve Maden’den Kemaliye’ye kadar genis bir alani etkilemistir. Harput kiiltiirti
Tiirk kiltliriine kendine 6zgii bir renk katarak yeniden yorumlamistir. Harput
kiltirti tzerinde durulurken genelde san’at, dil, edebiyat, musiki iizerinde
durulmusg ancak kiiltiiriin 6nemli bir belirleyicisi olan dini inanislari {izerinde
pek durulmanmstir. Ozellikle tasavvufi inanglarin toplum ve kiiltiirii iizerindeki
etkisi tizerinde pek durulmamistir. Oysa burada yetisen tasavvuf erbabi divan

tarz1 tasavvuf siirleri yazmis Fuzuli’yi ve siirlerini halka sevdirmistir
(Memisoglu 1995: 291).

Din ve inanig sekilleri kiiltiirlin en énemli kismini olusturur. Din toplumsal
yapinin merkezinde yer alan duygularin dinamigini belirler. Insanlarm
dogumdan Oliime, evlilikten bosanmaya, gidadan barinmaya, diislinceden
bilgiye, sanattan hukuka ve ahldka kadar her tiirli fikir ve etkinlikleri din ve
inanglar ekseninde sekillenir. Bu agidan insanlarin dini ve tasavvufi diislinceleri
nedeniyle farkli hissedip farkli davrandiklari sdylenebilir. Tarikata bagliligin
ibadet, inang, bilgi ve duygusal tecriibe seklinde degerlendirilebilecek sonuclari
olur. Sonugta dinler gibi tarikatlarin da bekledigi belirli davranislar tekrar edile
edile tutum haline gelir ki kisiligin kokleri bu aligkanlik ve tutumlarda bulunur.

Insanin din anlayisini ikiye ayirarak inceleyen Gordon Allport, digsal din
(Extrinsic religion) yonelimi gosteren insanlarn dini, gilivenlik, avuntu,
oyalanma, sosyallik, statii ve kendini ifade edebilmeyi saglama yonleri ile
onemsediklerini belirtir. Insanmn kendi kendisine hizmet etmesini, rahat ve
huzur elde etmesini yani faydacilig1 temel alan bu tiirden bir inanca sahip olan
kisi, yaratana beklentileri temelinde yonelir. Icsel din (Intrinsic Religion)
yonelimi gdsteren insanlar ise yiiksek degerlerini (master motive) dinde bulur,
diger ihtiyaglar1 ne kadar gii¢lii olurlarsa olsunlar, pek 6nemsemezler. Sonugta;
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dissal dini yonelimler, ego merkezli i¢sel dini yonelimler ise deger merkezlidir
(Ozdogan, 2005, 137-150). islam dininin 6z yapis1 kurumsallasmis dinden daha
cok, ruhsallik diye ifade edilebilecek yapiya daha uygundur ve tasavvuf da buna
uygun bir icerik sunar.

Tasavvuf ve Diisiincesi

Kelam ve Islam Felsefesi gibi islam Diisiincesinin ii¢ temelinden birisini de
tasavvuf olusturur. Islam’da manevi hayatmn tarihsel gelisimine bakildiginda
Fazlurrahman’in “nebilik suuru” dedigi teslimiyet¢i ziihd donemi ve seyh adi
verilen bir kiginin ruhani liderligine boyun egerek kurumsallasan tarikat donemi
olmak iizere iki donem goriilmektedir. Diinyaya ilgi duymamayi ve haram
olandan uzak durmayi igeren ziihd anlayist elbette ruhban anlayisini reddeder
(Altintag, 2010: 117-143). Siifi hareketini bir reform olarak tanimlayan
Fazlurrahman “siifizmin batim (exoteric) bilgi iizerine durarak zahirin (exoteric)
karsitin1 olusturdugunu ve Kkisinin digsal davramiglarim diizenleyen hukuku
sorguladigim belirtmektedir. Ona gére ortodoks Islam’m vurguladig: topluluk
Etos'una karsi siifizm bireyi temel almistir”. Bu anlamda dinin kat1 yorumlariyla
kiyaslandiginda tasavvuf daha esnek ve daha hoggoriilii bir tavri ile gdze ¢arpar.

Tasavvuf kelimesi Asr-1 Saadet Doneminde Mescid-i Nebevi’nin bitisigin-
deki ilim ve ibadet yapilan golgelik “sofa”ya atfen kullanilmistir. Bu kelime
etimolojik agidan da Ashab-1 suffe’ye dayandirilmaktadir. Doktriner olarak
tasavvuf, insan1 kendisinin ve evrenin hakikatlerine, bu hakikatleri bir biitiin
olarak kendisinde barindiran Hz. Muhammed’e ve hakikatlerin kaynagi, yarati-
cist olan Allah’a gétiiren yol anlamindadir. Tasavvuf dinin batinina agilan,
hakikatin derinligine kap1 aralayan bir yol seklinde tasavvur edilmistir (Ceyhan,
2011: 27-32). Tasavvufun kurumsallasmis hali tarikat olarak karsimiza ¢ikmis-
tir. Dini literatiirde tarikat gidilecek yol, izlenecek usiil, siiluk, hal, adet, meslek,
manevi kurum” gibi semantik ag¢idan birbirini ¢agristiracak anlamlarda
kullanilir.?

Tasavvufta manevi gelisim evreleri 6zetle su asamalardan olusur (Yiiksel
ve Karacogkun, 2012: 228);

2 Yerel tarikatlarin negatif etkilerinden bazilar tasavvuf diisiincesi i¢in sdylenen genel
kanaatin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Bunlar tasavvufun samanistik 6zellikler tagiyan
yar1 mitolojik, Islam &ncesi mistik inanglarla i¢ ice oldugu icin sorun olusturdugu ydniindedir.
Yine, atalar kiiltii olarak bilinen Islim oncesi Tiirk inancinmn sufi liderlerine atfedildigi, bir
samandan beklenenlerin yani ekstaz teknigi yoluyla Tanr ile iletisime ge¢mesi, hekimlik,
kahinlik ve biyiiciilik yapma gibi ozelliklerin sufi liderlerinden de beklenildigi ifade
edilmektedir. Nitekim, bu seyhlerin mezar yerlerine yapilan ziyaretlerdeki davranislar kutsallik
atfedilerek yapilan dualar da bu anlayisin bir sonucudur (Giinay, 2001: 110). Tasavvufun tartisma
noktalarindan birisi olmasi onun kelam ilminin ugrastig1 birgok felsefi probleme deginmis olmasi
ile yakindan alakalidir. Tasavvuf kimilerine gore sirke kapi aralayan Hindu diigiincesiyle
Eflatun’un varlik anlayisindan gelistirilmis bir bid’attir. [bn’iil Cevzi tasavvufun kendisine degil
de bazi tasavvuf erbabinin hurafe ve bid’atlarini elestirir. Bu elestirisinde diistiniir sufilerin temel
yanliginin ilimden ve diinyadan uzaklagsmalari oldugunu belirtir (Altintas, 2010: 117-143).
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1.Tevbe: Bireyin kotli huy ve aligkanliklardan pismanlikla uzaklagmasi ve
iyi niyetle giizel huylara meylidir.

2.Vera: Kisinin diisiince ve eylemlerinin bilincinde olup siipheli olan fiil ve
durumlardan uzaklagmasidir.

3.Ziihd: Diinyevi seyleri arzulamaktan, 6zlemekten vazgeg¢mesini ifade
eder.

4.Fakr: Isteklerden, diinyevi arzulardan siyrilmasi ve bu anlamda kisinin
diinyevi bir seyinin olmadigi manasinda “yoksul” olusunu ifade eder. Kisi
kendinde bir varlik gérmez bu asamada. Allah her seyin sahibi olarak
goriildiglinden tiim litfun O’na ait oldugu idrak edilir.

5.Sabir: Kisi hi¢bir seyden sikdyet etmeyerek olumsuz her seye metanetle
katlanir.

6.Tevekkiil: Allah’in her seye hakim ve her seyin iistiinde egemenlik sahibi
oldugunu bilerek ona mutlak giiveni ifade eder.

7.Riza: Uzlagma ve tatmin anlamima gelen kanaat ve goniil hoslugu
anlamina gelen riza evresinde kisi derin bir hosnutluk ve kabul i¢cindedir.

W. James’e gére mistisizm dini tecriibenin temelini olusturur. Ona gore
biitiin biitiin dinlerin kaynagi ferdi mistik tecriibedir (Glingor, 1991: 159).
Tasavvuf da Allah ve insan sevgisine iliskin bakisiyla islam felsefesinin deruni
yoniinii  olusturmaktadir. Tasavvuf dinlerde ¢ok¢a kullanilan korku-ceza
anlayisina dayali ahlaki, ask ahlakina doniistiiren orijinal bir islam yorumudur
(Ulken, 2005: 27). Bu yéniiyle de tasavvuf modern felsefenin temeli olan
bakisin yani sofistlerin ifadesiyle “insanin her seyin Sl¢iisii oldugu” goriisiine
dini bir renk katmistir. Hint felsefesinde “varligin inkar” yoluyla yokluk
hedeflendigi halde tasavvufta esas olan degisimin, degisenlerin arkasindaki
hakiki varliga ulagmaktir. Tasavvuf, arzularin ketlenmesi, acidan mutluluga
ulasma, benligin fark edilmesi gibi yonleriyle Konfiigyanizm ile Taoizme
benzer oOzellikler tagimaktadir. Ancak, tasavvuf Dogu mistisizmiyle cesitli
yonleriyle benzerlik gosterse de kendine 6zgii bir Islam yorumu olarak ele
almmalidir.

Dini hayatin iki yoni vardir. Biri bilgi digeri ise duygu yoniidiir. Duygular
dini bilgilere gore sekillendiginden korku, husu, huzur, pismanlik, merhamet,
paylasim, vecd gibi duygularin arkasinda dini inang¢larin 6nemli bir etkisi
vardir. Ayrica din, insanlarin stres ve kaygilarini azaltarak onlari huzura
kavusturur. Bu gercek inancin duygular iizerinden hem kisiligimizi hem de
iliskilerimizi etkiledigi anlamima gelmektedir. Bilgi ve inang, sadece bireysel
yasami degil aym zamanda sosyal hayati, kisiligi ve aligkanliklar1 da
etkilemektedir. Comte’a gore din bireyin kisilik ve karakterini diizenler
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(Ozkalp, 1986: 100).® Dini inang sadece duygularla degil davranslarla ilgili
sonuclar da yaratir. Dinsel kurumlar insana nasil yasanmasi gerektigini gosterir
ve toplumda diizeni nasil olusturduklarini belirttikleri i¢in de kurumsallagmis
bir 6zellik tasirlar (Ozkalp, 2000: 106).

Dinsel inancin, cinsel davranis, aile, niifus, ¢ocuk yetistirme basta olmak
iizere caligsma, ekonomiye bakis ve tliketim aligkanliklar tizerinde belirleyici
etkileri olur. Ornegin James Watson, Dogu Asya’daki fast food (hizli yemek)
yemek aligkanligmmin buradaki sofra kiiltiirliniin kutsallik igerigini nasil
bosalttigimi anlatir (Berger, 2003: 16). Iste Elazig’da yiizyillardir siiregelen sufi
kiiltiiriiniin de sosyal, ekonomik yasam ve kiiltlirlinde etkileri oldugu ancak bu
egilimlerdeki zayiflamanin da tersi sonuglara yol actifi tahmin edilebilir.
Ornegin, sufilerin sofra adabinin, nezaket kurallarinin énemli bir kismi giindelik
hayata girmistir. Sufizmin bu anlamda insanlarin giindelik yasamlar1 kadar sag-
sakal gibi kilik-kiyafetlerine kadar etkileri oldugunu tahmin edebiliriz. Ornegin,
ildeki tespih kullaniminin, uzun sakalin, riiyalara gore yorum yapmanin, giizel
kokunun, hosgoriilii olmanin, giiler yiiziin, siikinetin, tefekkiiriin, nazik
davraniglarin, giil sevdasinin, asanin, sade giymenin ve nefse ait kiiltiirel
terminolojinin altinda tasavvufun katkis1 vardir.

Dindarlikla dini tecriibe arasinda sanildigr gibi dogrudan bir iliski
bulunmaz. Fukuyama, Kilise ayinlerine sikica bagli olan ve ayni1 zamanda Incil’i
bilenlerin inang ve dini tecriibe boyutlar1 bakimindan oldukg¢a zayif olduklarini
gostermistir. Arastirmada dindarligin dort kategorisini (yani ayinlere katilma,
dini inang, dini tecriibe arasinda zayif bir iligkinin bulundugunu gostermistir
(Glock, 256-258: 1998). Bu bilgiler 1s1ginda dine iliskin davranig ve ibadetler
ile metafizik ve mistik duygularin birebir iligskisinden bahsedilemez. Bu durum
tasavvufu metafizik ve mistik egilimler agisindan o6nemli kilmaktadir.
Tasavvufa yonelme nedenleri konusunda yapilan bir ¢alismada dini daha
derinden yasama, kendilerini manen huzurlu hissetme, yasanan olaganiistii bir
tecriibe, rilya, beklenmedik {iziicii ani olaylar, pismanlik ve sugluluk duygularinm
telafi, Allah’a daha yakin olma istegi etkili olmustur (Cengil, 2003: 222). Siifi
hareketini bir reform olarak tanimlayan Fazlurrahman “siifizmin batim
(exoteric) bilgi iizerine durarak zahirin (exoteric) karsitin1 olusturdugunu ve
kisinin digsal davraniglarmi diizenleyen hukuku sorguladigini belirtmektedir.
Ortodoks Islam’in vurguladigi topluluk etosuna karsi siifizm bireyi temel
almistir” diye sufizmi agiklamistir (Rahman, 1981: 189).

3 Ornegin Hristiyanligin “insanin suglu dogdugu” ve Hz. Isa’min insanlhigin giinahi icin
kendisini feda ettigini bu yiizden de “glinah ¢ikartma mekanizmasinin” gelistigini biliyoruz.
Ancak bu giinah ¢tkarma mekanizmasinda, itirafin “dedikodu”yu engelleyen bir tarafi olmustur.
Oysa, insanlarin bireysel, duygusal diinyalarinin ve mahremiyetlerinin paylasilmasinin hos
karsilanmadig1 Islam diinyasinda ise, giinah olmasina ragmen, dedikodu yasanun bir parcasidir.
Bir anlamda bati Hristiyan diinyas: suclulugun Isldm diinyas: ise utancin esas oldugu bir
duygulanim olusturur.®
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Dindarin Tanr algist onun benlik algisinin ve diinya/hayat tasavvurunun
bir parcasidir. Topluluklar, insanlar bazen kendilerine benzeyen bir Tanri
algisin1 olusturarak eylemlerini mesrulagtirma sorununu asmaya calisirlar.
Birgok dindar igin Tann korkulacak ceza veren ofkeli ve kizgin bir Tanridir.
Birgok dindar i¢in Tanr1 cehennemin yaraticisi ve ticari alig verigin bir tarafidir.
Yine bircok dindar, Tanriy1 kendisine, kendi aciz ve olumsuz duygularina
benzeterek algilar. Bu yilizden birgoklar1 igin Tanr torpil gecen, bazen ne
yapacag1 belli olmayan yani ilkesiz, keyfi ve adil olmayan birisidir. Oysa gergek
dindar i¢in Tanr tiim bu eksik atiflardan, benzetmelerden miinezzehtir. Tersine,
Allah, onlar i¢in tartisilmaz sifatlari rahmet ve adalet ile alemi diizenler. Onlara
gore Allah’in comertligi, sevgisi ve adaleti ona inananlar i¢in de ulasilmasi
gereken bir sifat olur. Bir¢ok sufi, Tanrimin sifatlarin1 ahlaki bir prensip olarak
uygulamaya calisir. Bu ylizden “Allah cOomerttir comert olanlar1 sever,
merhamet etmeyene merhamet etmez,” s6ziiniin sosyal hayatta davranigsal bir
karsilig1 olur. Sufiler giindelik hayatlarinda zikirlerini bir 6dev gibi tamamlar-
larken bu ilahi sifatlar1 sadece tekrar etmekle kalmaz ayni zamanda bu sifatlar
yasatmaya ve yaymaya caligirlar.

Mutasavviflarin Tanr1 anlayisi daha samimi ve sevgi dolu bir Tanri’dir.
Ofkeli bir Tanr1 yerine sevginin ve merhametin kaynagi olan Tanri anlayisi
sufilerin Allah inancidir. Sufilerin Tanr1 anlayislarinda daha igten, daha samimi,
daha yakin ve insani daha senli benli bir Tanr1 anlayis1 goze carpar. Insanlarin
baglarina gelen olaylarla ilgili tepkilerinde bu Tanri algilar1 goriilebilir.
Insanlarin tipolojsi Tanr1 ve tasavvufi algiya renk kattigindan Elazig’daki sufi
hareketleri tasavvuf anlayisina 6zelde de Kadiri gelenegine kendine 6zgii bir
yorum katmistir. Bu konuda bir¢ok ilging 6rnek vermek miimkiin olmakla
birlikte bunlardan sadece birini paylasalim. Goriistiiglimiiz birisi koyde olan bir
hadiseyi bir yakinindan duydugu kadariyla sdyle anlatmaktadir:

Bir giin kdyde insanlar H.B. efendinin evinin yandigini goriiyorlar. Gece
komsular1 toplanip yangini sondiirmek igin kosusturuyorlar. Kimi su kimi toprak
atarak kimi de baz1 esyalari ¢ikarmak igin oradan oraya kosturuyorlar. Evi yanan
H. B. Kadiri bir seyhe bagl ilgin¢ denebilecek biridir. Bir de bakmuslar ki H.B.
efendi sandalyeyi atmis, yanginin karsisina gegmis agzinda da sigara evi
seyrediyor. Bazilar1 biraz da korkarak acaba adam kafay:r mi1 yedi hesabina olana
anlam veremiyorlar. Yakinlarindan birisi bu davranigina tepki gosterip kalkip sen
de yardim etsene anlaminda, H. B. ne yapiyorsun? diye bagirinca cevap vermez.
Daha sonra, H.B. amca yanina gelen birine, Allah’1 kastederek “hele bakam dedim
nasil seyredi, ben de ondan beraber seyredem dedim, hele bakam keyifli olu mi
acaba? mealinde sitemle karisik bir cevap verir (Erkek, Yas: 57, Serbest Meslek)

Tasavvufun keramet ve mucize odakli din anlayisinin reellik duygusunu ve
aktif birey ilkiistinii yiprattigir ifade edilir. Yani insanlarin bir gercekligi
bilimsel bir temele oturtmak ve nedenleri ile sonuglarini analiz ederek bir
cikarimda bulunmak yerine “sanilar” iizerinden karar kilmalari, kararlar
almalar1 bir zihniyet sorunu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Disiplinsiz, zorlukla
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karsilastiginda kutsala sigman bu tip bu yiizden kolaycidir da.* itaatin sorgusuz
stialsiz temel oldugu sufi kiiltiiriinde esas olan nefis terbiyesi, boyun egmek ve
uyum oldugundan tarikat kiiltiiriiniin baskin oldugu ortamlarda bu anlayisa
uygun modal bir kisilik gelismesi beklenir. Itaatin 6nemsendigi bu anlayisin
“memur”, elini ve ceketini baglayan bir tipi {iretmesi girisken ve ticari hirst
yiiksek birey tipi olusturmasina gore daha olasidir. Nefsini yadsiyan, benligini
eritmeyi, “yok olmay1” bir asama olarak degerlendiren bu anlayig “biz”
duygusunu “ben” duygusunun yerine koymayt hedefler. Bazilar1 buradan
hareketle insanlarin duygusal, ice kapanik, sessiz, hayir diyemeyen, elestiri
giicii olmayan, utangag ve bireyselligi, girisim giicli zayif, kars1 ¢ikma yetenegi
zay1f, otoriteye meyilli ama daha ilginci gerceklik duygusu zayif bir birey
tipolojisini {irettigini ileri siirer.

Olaganiistii durum ve davranislar ifade eden kerametler tarikatlarda ilahi
mazharin goriinimlerinden biri olarak kabul edilir. Fizik &tesi duygu-
diisiinceleri kamgilayan yoniiyle kerametler ayrica, inandiklarinin dogru oldugu
duygusunu perginledigi igin insanlar tarafindan bir tiir ispat olarak ¢ok
onemsenmektedir. Kontrolli, siirekli ve diizenli bir durumdan ziyade bazen ve
beklenmedik anlarda ortaya ¢ikan kerametler insanlarin en fazla etkilendikleri
hususlardan biridir. Bu eylemler ya da beklentiler seyhin karizmatik 6zelligini
baglilarinin ise {imitvar olmalari1 ve biraz da irrasyonel egilimlerini
beslemektedir. Seyhleri hakkinda konusan kisilerin onun kerametlerine iliskin
paylastiklar1 anilara bakildiginda insanlarin “i¢inden gecenleri bilme”, kisilerin
“yaptiklar1 ve niyet ettikleri eylemleri bilme”, “uzaktaki bir hadiseyi es anli
haber verme”, “eylemlerin, durumlarin sonuglarini 6ngérme”, esya ve
“hayvanlarla iletisim kurma”, “fiziki gii¢ gerektiren bir seyi kolayca yapma”,
“cezalandirma-carpma” ve “sifa verme” iizerine yogunlastigi goriilmektedir.
ismindeki bir goriigmeci kendisinin tarikata ve tasavvufa olan ilgisinde onun
gecmiste yasadigi bir rahatsizliktan kurtulmasini 6rnek vermektedir;

* Ashnda sayilan bu olumsuz nitelikler tasavvufun degil tasavvufa sizan samanistik,
totemistik eski inang motiflerinin bir iiriinii olarak degerlendirilmelidir.

® Bu elestiriler, bilerek ya da bilmeyerek C. Darwin’in dogal seleksiyon anlayisi ve onun
tizerinde yiikselen “insan insanin kurdudur” kurali daha dogrusu kapitalizm baz alinarak ¢ikarilan
sonuglardir. Oysa daha insani ve adil bir Diinyada yukarida “ezik” sifati altina sokulan bu
ozelliklerin her biri “insan”in temizligi ve asaleti hanesine yazilacaktir. Kiiltiir dogaya karst
verdigimiz miicadelenin bir iriiniidiir. Medeniyet bu miicadelenin sonucunda yani hayvani
taraflarimizi torpiileyerek olusan bir sonugtur. Kiiltlir bizleri hayvani olandan insani olana
yonelten degerler manzumesidir. Bu doganin i¢inde kendi dogamiz da bulunmaktadir. Yoksa
dogamiz vahsi ve nihayetinde hayvandan bile daha ¢irkin denebilecek potansiyele sahiptir.
Ornegin hayvan aciktiginda oldiiriir, iiremek igin ¢iftlesir. Ama insan 6ldiirmek icin 6ldiirebilir,
acitkmadan da tiiketebilir, haz igin tecaviiz edebilir. Cirkin olan1 bizler kiiltiirel kilarak ahlaki ve
estetik bir boyuta tasiriz. Oldiirdiigiimiiz hayvanlar ritiiellerle donatip yemek suretiyle bu cirkin
dogamizi &rtmeye ¢alisiriz. Cinsellik, saldirganlik gibi diger tiim hayvani 6zelliklerimizi kiiltiiriin
degerlerin ortiisiiyle “evlilik” kurumu ile kabullenilir hale getiririz. Yani insan zaten vahsi ve
bencil bir potansiyeli i¢inde tasir. Birgok ideoloji insanin bu bencil ve tehlikeli dogasini ortadan
kaldiramaz, ama dinler, irfana dayali kiiltiirler ve konumuz itibariyle de tasavvufi dgretiler bunu
dengelemeye caligir.
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“Ben ¢ocuk denecek bir yasta bir hastaliga yakalandim. Siirekli baygin
vaziyette ve sanki bitkisel hayattaymisim gibi ihtiyaglarimi bile gideremez
haldeydim. Siirekli uyuyan birisi gibi diigiin. Ailem doktor doktor gezdirmisler
beni. Ilaglar tedaviler derken degisen bir sey olmanmus. Bir giin bir komsumuz
benim tanidigim biri var istersen ona gotiiriip sifa icin dua isteyelim demis. Annem
bir umut diyerek beni taksiyle yine baygin vaziyette “Baba’nin evine gotiirmiigler.
Ben o ami hatirliyorum. Gozlerimi agarak kalktigimi ve nurani yiiziiyle birisinin
benim bagimda durdugumu gérdiim. Diinyaya yeniden gelmis gibiydim, sanki bir
uykudan yeni kalkmis gibi dogruldum ve ayaga kalktim, sanki ilk kez konusu-
yormusum gibi saskin saskin bana baktiklarini hatirliyorum, annem aglamaktan bir
sey yapmiyordu. Yillardir yerinden kalkmayan ¢ocugunun yiiriidiigiini distiniin.
Annem bunu gériince sok olmus ve biraz sevingten biraz da saskinliktan aglamaya
baglamis. Onu goriince ben de aglamaya bagladim ne oluyor diye. Tabii ki sifa
Allahtan ve Allah’mn bu insanlarin duasini geri ¢gevirmedigine inaniyorum. Aslinda
inantyorum degil de biliyorum desem daha dogru olur. Bunu simdi kime anlatsam
sanki yalan sdyliiyormusum gibi insanlar inanmiyor. Bazen ben de bu hayal miydi
diye inanamiyorum. Oysa annem basta olmak iizere ben ve ailem buna sahittir
(Erkek, Emekli Ogretmen, Yas: 57).

Para psikolojide “duru gorii” olarak nitelendirilen bu durumlarin yorumlan-
mast bizim konu alanimiza girmemektedir. Ancak bu olaylar bizlere insanlarin
“olagan Ustli”nii, “yliceligi”, “mikemmelligi” ve sonsuzlugu hissetmeye ihtiyact
oldugunu gostermektedir. Ayrica, toplumsal ve ruhsal agidan bu durum insan-
larin “anlagilmak”, “yakinlik”, “birlik-biitiinlik”, “igtenlik” ve “paylasim”a ne
kadar ihtiya¢ duyduklarmi da gostermektedir. Bu konuda yine, diger kera-
metlere ve “olagan dis1” durumlara gosterilen ilgiye bakildiginda, insanlarin
temelde “olaylar1 kontrol” etme ve “giiven” ihtiyaclarinin yogunlugunu fark
edebiliriz.® insanlarin kerametlere gosterdikleri bu ilgi bilimsel ve felsefi
arayislarin da temeli olan mistik arayislarin giiclinii gostermektedir. Bazi
yorumlar menkibelerde oldugu gibi kerametlerde de insanlarin gergekte elde
edemedikleri ama hayal ettikleri durumlarin, 6zlemlerin idealize edilmesine
hizmet ettigi ifade edilmektedir (Ocak, 2011: 229-232). Ayrica, temel deger
hiikiimlerinin ve inancin keramet anlatisiyla pekistirildigi tahmin edilebilir.
Kerametler araciliiyla “baba”larin sorgulanamaz olusu, inangsizlarin ve irfani

agirliklart ispatlanmig olur. Bir gériismeci bu konuda sunlar1 anlatmaktadir:

® Insanlarin magduriyetleri ile sugluluk duygularmin tarikata yonelmelerini etkiledigi
diisiiniilmektedir. Yine insanlarin esyaya hiikmetmedeki yetersizliklerinin, esyayr ve hayati
actklamadaki, bilgideki yetersizligin keramet kadar olaganiistii birey arayislarini etkiledigi
sOylenmektedir. Oysa, insanlarin metafizik arayislari, mistik egilimleri, anlam arayislar1 hesaba
katilmadan bu tiir varsayimlarda bulunmak dogru degildir. Nitekim, Mevlevilerde oldugu gibi
bazi tarikatlarda magduriyeti olmayan iist siniftan, egitimli insanlar da bulunmaktadir. Yapilan
bagka bir arastirmada ise tarikata gidenlerin kirsaldan degil sehirli insanlar oldugunu
gostermektedir. Yani sehrin psiko-sosyal ortami da bu tiir bir ihtiyaci dogurmaktadir (Usta, 1997:
63).
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O giinlerde hem vaizlerin hem de hocalarin bir kismi tasavvufa ve seyhlere
kars1 bir takim siipheler olusturma gayretindeydiler. Bir giin kendini bilmez bir
hoca dergéha geldi. Siirekli bir seyler sorup sanki “baba”y1 imtihan edermis gibi
bir tutum icindeydi. Belki iki ii¢ saat siiren soru-cevap faslt hepimizi biktirmisti.
Bizler Allah ismini anip feyz alalim derken adam siirekli siiphesini pekistirecek
arizalar pesinde dolanip duruyordu. Adamin bu sorularina lakayt tavri ve
davranislari da eklenince kendimizi zor tutar olduk. Baba bir yandan bizleri tutuyor
diger yandan da onun sorularini sabirla cevapliyordu. Bir miiddet sonra “baba”
adama donerek hoca hoca Sniimiize sofra koydular, ekmek getirdiler. Ekmek dedi
ki “beni yeme bende hile var”. Sen de gelmis benimle imtihan oluyorsun” dedi.
Bunun {izerine hoca adeta bigakla sozii kesilmis gibi sustu ve sonra da kalkip gitti (
Erkek, Yas: 83: Emekli).

Tarikatlara Tarihsel Bir Bakis

Ulkemizde tarikatlarin sosyal ve kiiltiirel arka plam oldukca derindir.
Tarikatlar somiirgecilere karsi direnislerin organize edilmesinden’ gayrimiis-
limlerin ihtidasina, fethedilen topraklarin Islamlasmasindan sehirlesmesine
kadar bircok dnemli vazifeler iistlenmislerdir. Ornegin Tiirklerin Islamlasma-
sinda bu irsat faaliyetlerinin biiyiikk rol oynadigi bilinmektedir. Tirkmen
kabileleri arasinda faaliyet gosteren ve Horasan erleri olarak da bilinen “Baba”
lakapli bu dervisglerin Anadolu’da tiirbe ve koOy isimleri iizerinden izlerini
sirmek hala miimkiindiir. Yine bazi tekkelerin o6zellikle devletin iskan
politikalarina ve kervan yollarina uygun yerlere kuruldugu bilinmektedir.
Osmanl1 Devleti tekkelerin bu kritik rollerinden 6tiirii onlara vakfiyeler tahsis
ettigi, baz1 vergileri almadig1, hatta kdylerin isimlerine bu kisilerin isimlerinin
verildigi kaydedilmektedir (Ongéren, 2012: 56-59). Osmanli Devleti’nde
tarikatlarin sosyal hayattaki etkisi Oylesine yaygindir ki bunu Osmanli’daki
tarikatlarin sayilari iizerinden de gorebiliriz. Ornegin, 19. Y.Y’da tekkelerin
sayisinin iki bine ulastigi goriilmektedir (Ongdren, 2011: 83).

Osmanli Devleti’nin tarihsel silirecinde seyh adi verilen bu tarikat
liderlerinin bazen ulemanin {istiinde deger gordiikleri, gesitli torenlerdeki
temsillerinde oldugu gibi, onlarm bu yap1 igerisindeki agirliklarinin bir
gostergesidir. Ornegin, padisahlarin tahta ¢ikislar1 esnasinda uygulanan kilig
kusanma torenini ulema degil Mevlevi tarikati seyhi gerceklestirirdi.
Nihayetinde Osmanli Devleti’nin kurulus felsefesine kayit diisenlerden birisi
malum Osman Gazi’nin kayinpederi Seyh Edebali’dir. Bu dini liderlerin hem
siyasi hem de sosyal giiclerini olugturan asil faktdr, onlarm kutsal goriilen

" Mustafa Kemal Pasa, Istiklal Harbi igin faaliyete gectigi zaman ilk yaptigi islerden biri
Anadolu’daki tekke seyhlerine desteklerini istemek icin mektup yazmak olmustur. Anadolu’daki
tekkeler de bu ¢agriya uyarak biitiin imkanlariyla Milli Miicadeleye katki saglamislardir. Ornegin
Istanbul isgal altindayken Anadolu’ya silah sevkiyati da dahil Kurtulus Savasiyla ilgili gizli
birgok faaliyet Ozbekler Tekkesi kullanilarak yapilmustir. Yine {1k kurulan Meclis’in kapisini ayni
zamanda bir milletvekili olan Konya Mevlevi Seyhi Abdiihalim Efendi ile Hac1 Bektas Dergah’
seyhi olan Kirsehir mebusu Cemaleddin Efendi birlikte dualarla agmiglardir. Ayrica birgok seyhin
bu ilk mecliste gorev aldigi kayit altindadir.
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mabhalli liderlikleridir. Baz1 goriislere gore seyhlere verilen bu 6nem ulemanin
olas1 durumlarda dengelenmesi ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Osmanl
Devleti’'nde birgok meslek teskilatinin ve kurumun bagli oldugu bir seyhi,
tarikat1 ve ahlak anlayis1 olmustur. Mesleki lonca 6zelligi ile ahiligin kokleri bu
tarikatlara dayanir. Tarikatlarin tabakalagmaya paralel sekilde belki de bu
tabakalasmaya etki ettigi diisliniiliirse sosyal yapidaki yerleri daha iyi
anlasilacaktir.®

Osmanli Devleti’nde ¢esitli tarikatlarin sehzade ve sultanlar iizerinden
iktidar miicadelelerine girmeleri gesitli sorunlar1 beraberinde getirmis bdylece
bu sorunlar tasavvuf hareketlerinin niteligini de olumsuz etkilemistir. Bunlarin
yani sira tarikatlarda “yoldan degil de belden gelmenin” belirleyici oldugu bir
anlayis yani “babadan ogula seyhlik” gibi bircok sorunun yasanmasi, cesitli
sikayetlerin olusmasina neden olmustur. 1812 yilinda tekkelerin vakfiyelerini
kontrol altina alan Osmanli Devleti tarikatlarin bu ¢okiisiinii ve olumsuz
etkilerini diizeltmek i¢in baska Onlemler de almistir. II. Mahmud’un 1826
yilinda “Mesihat” ya da “Mesayih Meclisi” adi ile biitiin dini liderlerin ve
tekkelerin kontrol altina alinacagi merkezi bir kurum olusturmasi, Batililagma
kargisinda olusan tepkileri hafifletmek kadar glivenmedigi tarikat ehlini ve
tekkeleri disipline etmeyi ve 1slahi amachiyordu (Kirman, 2004). Boylece
devletin 1918 yilinda Istanbul’daki tekkeleri Mesayih Meclisine Anadolu’daki
tekkeleri de yeni kurulan miiftiiliklere bagladigi goriilmektedir. Belirtilen
tarihten sonra bu meclisin belirledigi kisilerin seyhlik yaptigi buna bagli olarak
gelir elde ettikleri ve yasanan ¢esitli sorunlarin da bu kurum araciligiyla ele
alindig1 goriilmektedir. Cumbhuriyet ilan edildikten sonra 1924°te tekkeler yeni
kurulan Diyanet Isleri Reisligi’ne baglanmstir.

Tarikatlar Osmanli Devleti’nin ¢esitli donemlerinde siyasi muhalefetin
orgiitlendikleri yerler olarak dikkat g¢ekmiglerdir. Osmanli Devleti’nin son
donemlerinde modernlesmeyi, gelismeyi engelledigi gerekgesiyle en c¢ok
suclanan geleneksel kurumlardan birisi kurumsallasmis bu tasavvuf diisiincesi
olmustur. Abdullah Cevdet ve Kiligzade Hakki, tekke ve zaviyelerin kapatil-
mas1 gerektigini belirtenlerin bagini ¢eken kalemlerdir. Mehmet Akif’ten Said
Nursi’ye birgok kisi bu konuda sessiz kalmayi tercih etmekle birlikte, bid’ati,
hurafeleri, tembelligi, ataleti ve suiistimali besledigi gerekgesiyle tarikatlarin bu
yoniiyle savasilmasi gerektigini belirtmislerdir (Kara, 2011b: 98-99).

Osmanli Devleti’nin son zamanlarindan Cumhuriyet dncesi doneme kadar
stiren gelismeler icinde Naksiler’in liderligini yaptig1 cesitli tepkiler dikkat
cekmistir. 13 Subat 1925 tarihinde yasanan Seyh Said Isyam1 sonucunda

® Mevlevi tarikatina daha ok elit kesimin bagh oldugunu, Alevi-Bektasi tarikatina Yenigeri
Ocagr’nin baglh oldugunu, yine baska bir meslek grubunun da bagka bir tarikata mensup oldugunu
goriiriz. Bu liderlik normal liderlikten farkli, karizmatik bir o0zellik tasidigindan hem
mabhallelerde hem de meslek teskilatlarindaki ve kurumlardaki etki diizeyleri ¢ok daha derin
olmustur.
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tarikatlarin devletin gelecegi acisindan tehlikeli olarak goriilmesiyle uzun
stiredir bir “istismar yuvas1” olarak tehlikeli goriilen tekke ve zaviyelerin 677
sayill kanunla kapatilmasi kararlastirilmistir. Seyh Sait Isyaniyla baslayan
rejimi koruma kaygist sonucta Tekke ve zaviyelerin 1925’te resmen
kapatilmasiyla dindirilmeye ¢alisilmistir. Oysa Naksi eksenli bu isyan Elazig’da
durdurulmustur. Elazig’daki Kadiri seyhlerinin bu isyana karsi olduklar
bilinmektedir.” Bu uygulamaya muhalif davrananlar 1949°da ¢ikarilan 5438
sayitli kanunla agir sekilde cezalandirilmiglardir (Kara, 2002). Devletin
tasavvufla ilgili olumlu bakisi tarikatlar i¢in genelde olumsuz olmustur. Yine
devletin baz1i tarikatlara karsi bakisi olumlu iken (Mevleviler, Bektasiler)
bazilarina karsi acimasiz davrandigi goriilmiistiir. Bugiin demokratik protesto
olarak nitelendirilebilecek tepkilerin “tekkelerin 1slahi” yerine kapatilmasina
gerekce yapilmasi bu dini hareketleri ortadan kaldirmamis ancak kontrolsiiz
olmasi nedeniyle kullanilmaya miisait bir dini alan yaratmistir. Ayrica, bu dini
alanin sistemin sorunlarinin ¢6ziimil i¢in yaratabilecegi pozitif katki maalesef
almamamustir. Oysa, sisteme ragmen bu dini gruplar sistemin hayatiyetini
koruyacak iglevler listlenmislerdir.

Sivil Toplum ve Siyasi Muhalefet Ornegi Olarak Tarikatlar

Cumbhuriyet sonrasinda Anadolu’da tarikatlara karsi olan resmi tavir Seyh
Sait isyaninin agtifi yara nedeniyle iilkenin dogusunda daha da siddetli
olmustur. Tarikat ve seyhlerin yani sira bazi tasavvufi kelimeleri kullanmak da
yasaklidirlar. Yunus Emre ve Mevlana’yt Anadolu’nun aydinlanma onctileri
olarak gorenler cesitli illerde bu insanlarin eserlerini okuyanlari, icra edenleri
kovusturmakla mesgul olmuslardir. Bu dénemde s6z konusu terim ve kurumlar
polis, jandarma ve adliye tutanaklarmin bas konusudur. Ancak kadiriler
toplumun ve bireylerin ihtiyaglarini yerine getirmemis olsalardi bugiine kadar
ulasamazlardi. Son kadiriler yonetimin halkina kargt “buz” gibi oldugu bir
donemde «ilahi mesaji» kiigiiciik bir k6z parcasim1i kivaminda tutar gibi
“hu”layarak mesale haline getirmis ve bu irfan gelenegini sonraki nesillere
teslim etmigtir.

Alt yapidan ¢ok kiiltiir miidahalelerini iceren iilkemiz ¢agdaslasma anlayist
gardrop devrimciligi ile kolayci ama halka yasattiklari ile zorlayict olmustur. O
donemdeki yonetimin bu zorlayici tavri nedeniyle halkin hissettigi temel duygu
“bask1” ve “asagilanmadir”. Tasavvuf baskict donemlerde Islam’in kusaktan

® Seyh Said’e mahkemeye gidip gelirken eslik eden bir asker “boyle neler oldu hocam” diye
sordugunda Seyh Said’den “cahil Kiirtler giivenip yola c¢iktim, Benimle yola c¢ikanlar
cehaletlerinden ¢ok yanlis isler yaptilar” cevabini alir. Onun anlatimindaki iislup bu bakisin bu
harekete karsi durusun bir gostergesidir. Belirtilen kisi daha sonralari Kadiri seyhi olarak
taninacak olan Tayyar Sasmaz’dir. Tayyar Sasmaz’in (Tayyar Baba) asker oldugu sirada baslayan
bu isyanda kardesini kaybettigi bilinir. Tayyar Sasmaz’in hatiralarina iliskin kiigcik oglu
tarafindan kaleme alinan bir yazida Tayyar Sasmaz’in Seyh Sait isyanini, kardes kani
dokiilmesine neden olan bir i¢ savag olarak gordiigii i¢in yanlis buldugu anlasilmaktadir (Sagmaz,
2004: 6).
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kusaga aktarilmasinda hayati bir rol iistlenmistir. Sovyet Rusya’daki Miisliiman
topluluklarda oldugu gibi Balkanlar’da da bunu gormek miimkiindiir.
Elazig’daki dergahlarin da Cumhuriyet sonrast “bunalimli atmosfer’de ragbet
gormesi anlagilir bir durumdur. Bu dénemde siyasal alan kadar sosyal hayat da
kontrol edilemez, ¢ekilemez Sl¢lide sorunludur. Baskinin ve yoksullugun diz
boyu oldugu dénemde dergahlar dis diinyadaki bunalimlar1 dengeleyen bir tiir i¢
diinya, “ana karn1” iglevi sunmusgtur.

195011 yillardan itibaren baglayarak gittikce yiikselen sanayilesme trendi
sehirlesme ile degerlerin ve kimliklerin sarsilmasi siirecini beraberinde
getirmistir. 1960’11 yillardan baglayarak kirsaldan sehirlere yonelik yogun
gocler beraberinde issizlik ve barinma yaninda sosyal gilivenlik sorunlar da
dogurmustur. Ulkemizdeki modernlesme siirecinde ¢esitli ihtiyaclarm resmi
kurumlarca karsilanamadig1 ve bosluk olustugu bir gercektir. Insanlar sehrin
ezici zorluklart karsisinda sahsiyetlerini cemaatlere ve onu sahsinda
biitiinlestiren dini liderler ekseninde “birleserek” korumaya caligsmislardir.
Durum bu agidan Flazig’da da farkli degildir. Bu hizli degisimin mekandaki
kirilmas1 Harput’ta goriilebilir. Sadece Harput’tan degil cesitli nedenlerle
cevredeki Tunceli, Bingdl gibi ¢esitli illerden ve ilgelerden Elazig’a dogru
yonelen insanlar hizli bir niifus artisina yol agmistir. Bu niifus artiginin sosyal
kontrol kadar kentteki sosyal uyum tizerinde de ciddi baskilar1 olmustur.

Harput’tan mezireye inis ekonomik olarak tarimdan ticari olana,
hayvanciliktan hizmet sektoriine ve kismen de sanayiye dogru bir doniigiimiin
hikayesidir. Bu kirtlmanin yasam tarzinda oldugu kadar kiiltiirel anlayislarda da
yasandigi, cesitli kesimler arasinda sosyal ve sinifsal gerilimlere yol agtigi
tahmin edilebilir. Tarikatlarin bu sinifsal gerilimi agsmada ya da yumusatmada
bazen bir ara¢ bazen de bir firsat olarak kullanildig1 tahmin edilebilir. Ancak
genel anlamda tarikatlarin farkli kesimler arasinda da bir tiir uzlastiric olduklart
sOylenebilir. Gittik¢e ferdiyetci ve gilivensiz bir hale gelen ortamlarda tarikatlar
geleneksel ve kirsal yapidan sehre gecisi kolaylastiran bir tiir tampon kurum
gibi islev gormiislerdir. Insanlara giiven asilamis ve ruhsal sorunlar1 basta
olmak tizere ¢esitli ihtiyaglarini karsilamaya ¢alismiglardir.

Boylece Kadiri tarikatlar1 ilde sosyal degismenin hizli oldugu bir dénemde
yasanan bunalimlari, sosyal problemleri karsilayarak sosyal uyumu saglamis ve
bdylece bir tiir “tampon kurum” vazifesi gdrmiislerdir. Insanlarin yasadiklari
sosyal acilart ve travmalart tasavvufi terminolojideki imtihan, aci, kutsal
etrafinda sarmalayarak ruhsal gelisimin diline aktaran tarikatlar bu acidan
insanlarin  degisen sosyal ve Kkiiltiirel yapiyla biitlinlesmelerine katkida
bulunmuslardir. Verilen dini egitim toplumun ortak hedeflere gore biitiinles-
meleri sonucunu dogurmustur. Kendilerini ve usullerini Abdiil Kadir Geylani ve
Hz. Ali silsilesiyle Hz. Peygambere dayandiran Kadirilerin ehli beyti dnemse-
diklerini ve bu ehli beyt sevgisi ile sii etkisi kirilmis ve alevi kiiltiiriiyle
yakinlagan bir zemin olugmustur. Kadiri tarikatlar1 Alevi kiltiiriindeki s6yleme
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ve Cem’e benzer bir ritiiele sahip oldugundan asinalik yarattiklarini ve boylece
ildeki Alevilerin kente, cogunluga ve hakim kiiltiire uyumlarina katkida
bulunduklarini ifade edebiliriz.

Yine, baba denilen seyhlerin cogunlukla sehirli ve Tiirkce konusuyor
olmalar1 kente yeni gelen insanlarin adaptasyonunda katki saglamistir. Kaba
saba egilimler, davranislar burada 1slah edilerek sosyal kontrol ve rehabilitasyon
saglanmistir. Bu insanlarin etrafi, yasadiklart mahalleler bir sekilde canlanmis,
entelektiiel egilimler ve siir ruhu oOzendirilmistir. Koylerden gelerek bu
tekkelerde kalan misafirlerin oldugunu tahayyiil edersek verilen hizmetin
derinligini anlamis oluruz. Dergahlarda gorevlendirilen insanlarin kdyliilerin
gitmelerinden sonra bit kirdiklar1 6rneklerden bahsedilmektedir. Bu durum
dénemin ekonomik kosullariin, yagsam seviyesinin disiikligiinii ve buna bagh
sorunlarin biiyiikligiini gostermektedir.

Gergekten de iilkenin o donemde yasadigi ekonomik kosullar oldukga
kotiidiir. Bu ekonomik ¢okiintii de halkin iizerinde karabasan gibidir.
Cumhuriyet sonrasi ¢agdas sdylemler esliginde ortaya ¢ikan manzara okullarda
ant igen g¢ocuklar, stadyumlarda mars sOyleyen genglerle Anadolu’da aglik,
sefalet icinde veremden, sitmadan ve idareci teroriinden kivranan halktan
ibarettir. Cumhuriyet déoneminin hemen sonrasinda dnce pozitivizmin yiikselen
dalgasina sonra da yine maneviyata iligkin diisiinceleri sarsan marxist fikirlerin
yiikselisine sahit olunmustur. Bu diisiincelerin bir sonucu olarak “din kitlelerin
afyonu” ve gericilik vesilesi olarak tanimlanmistir. Yeni rejimin kendi
mesruiyetini din karsithigi iizerinden konumlandirmas: dergahlarda ibadet
yapanlar igin de ciddi sorunlara yol agmistir. Ornegin, birgok seyhin Elaz1g’da
irticai faaliyet gerekcesiyle defalarca sorusturma gecirdigi ve tutuklanarak
hapisle cezalandirildigi bilinmektedir. Bu tiir sorusturmalar1 6nlemek igin
cemaatler bir donem zikir ibadetlerini yaptiklar1 yerleri siirekli degistirerek
ibadetlerini gizli gizli yapmislardir. Bu tarikatlarin ge¢misteki faaliyetlerine
bakildiginda daha ¢ok “imani yasatmak” {izerinde yogunlastiklar
goriilmektedir. Her defasinda cemaatin bagka bir {iyesinin evinde yapilan
zikirlerin yakalanmasi durumunda ise “mevlit okuduklarin1” sdyleyerek ceza
almamaya c¢alismiglardir. Ama hicbir zaman siddet eksenli bir egilime prim
verilme-mistir. Bu tavir, Elaziglinin “alttan alan” ve uzlasan insan tiplemesine
katkida bulunmustur.

Yapilan baskilara karsin Kadiri cemaatinden birisinin nasil strateji
izlediklerine iligkin anis1 komik oldugu kadar diisiindiiriictidiir de.

Zikir yapmak i¢in toplanmak irticai faaliyet sayildigindan yasakti. Bu ylizden
her defasinda baska bir arkadasin evinde toplanir ama hem eve giderken hem de
evden ¢ikarken dikkat ¢ekmemek icin toplu goriinmemeye dikkat ederdik. Bir
keresinde ihbar edilmis olmal1 ki gittigimiz eve polis geldi ve ne yaptigimizi sordu.
Allah’tan evin sahibinin babasi dlmiistii de adam onun anisina dua okumak igin
toplandiklarini sdyleyerek polisi ikna etmeye ¢alisti. Ancak bu durumlarda bile 10
kisiden fazla olunca tutuklama gelebilirdi. Bir keresinde arkadaslar zikir yaptiklari
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gerekgesiyle 15-20 giin hapis cezast almislardi. Mahkemede hakim neden
toplandiklarini ve ne duasi okuduklarini sordugunda bir arkadas “Allah” diyoruz,
demis. Bizim seyhi 23 kez igeri almiglar ve 15’er giin hapiste tutmusglar. Ancak
ilgin¢ olan o zamanlar zikir bu cezalar nedeniyle daha cazip olurdu, iceri girenler
de hapishaneden yeni arkadaglar1 cemaate kazandirmis olurlardi. Bazen gehirde
kontrol fazla oldugunda koylere gidilirdi. Cilinkii oras1 gézlerden uzak oldugundan
zikir daha rahat yapilirdu.

Tasavvufun diinya hayatindan kacis1 ifade eden yorumlari gesitli baskici
donemlerde insanlarin bunalim ve ¢atigmalardan uzak kalmak i¢in dis diinyadan
i¢ diinyalarina donmeleri ile perginlenmistir (Gilingér, 1991: 166). Siyasi ve
sosyal calkanti zamanlarda huzursuz insanlarin bu tiir cemaatlere siginmalarina
iliskin agiklama Tiirkiye deneyiminde de ele alnabilir. Iktisadi ve sosyal
degismelerin yan1 sira yasanan gercekligin, ¢ekismelerin diginda kalmaya
calisanlar sufi kabuga biirlinmeyi tercih ettikleri tahmin edilmektedir. Oysa,
tasavvufun gaza anlayis1 ile heyecan unsuruna verdigi Onemle hudut
topluluklarinin savagma giiclinii canli tuttugu da sdylenmektedir. Bu konuda
genel kanaat ise sufiligin genelde iktisadi, siyasi ve sosyal ¢okiintiiye karsi
birligi saglamaya caligsan bir reaksiyon oldugu yoniindedir (Giingér, 1991: 185-
190).

Tarikatlarin belki de en Onemli islevlerinden birisi belirli bir dénem
boyunca seflik yonetimin anti demokratik tutumlarina kars1 gizli bir muhalefeti
orgiitlemis olmalaridir. Tek parti ve tek sef yonetiminin baskilar siirerken bu
tarikatlar, yapilanlara karsi sogukkanli ve sabirli bir sekilde koklii bir muhalefeti
gelistirmislerdir. Bu muhalefet bir yandan demokratik kiiltiiriin gelismesine
katkida bulunurken bir yandan da radikalligi zayiflatmistir. Bunun 6nemini
goren siyasi partiler bir¢ok ilde oldugu gibi Eldzig’da da bu tarikatlarla
baglantiya gecmis hatta siyasette bu tarikatlardan gelen kisilere bilerek alan
acmiglardir. Bariggil ve daha cok kiiltiirel ve psikolojik bir miicadele esasinda
yiiriitiilmiis olan faaliyetlerin ve bunu orgiitleyen dergahlarin 6nemini anlamak
icin 1925-1955’I1 yillar arasindaki baskinin boyutlarim1 bilmek gerekir. Hig
kimsenin din ve ibadetlerle ilgili “yasaklara hayir” demeye cesaret edemedigi,
her tiirli dini basin yaymin yasaklandigi ya da baski altinda tutuldugu bu
donemde cesitli tarikat liderlerinin mahalle igindeki evlerinde yiirittiikleri
“tasavvufi etkinlikler” ile insanlar sadece dinsel agidan degil ayn1 zamanda
siyasi ve sosyal konularda da sosyallesmislerdir. Her tiirli orgiitlenmenin
kuskuyla karsilandig1 ve insanlarin niyetleriyle yargilanip cezalandirildiklar bir
donemde tarikatlarin islevsel agidan sivil muhalefeti orgiitledikleri, bazen sivil
toplum kurulusu gibi hareket ettigi, insanlar1 belirli hedefler i¢in bir araya
toplayip motive ettikleri, ¢ogu zaman da cesitli konularda dayanisma ve
yardimlagsma dernekleri gibi hareket ettikleri goriilmektedir™.

1 yakin tarihte de siyasal yapi ve anlayis ile sufi tarikatlarm iliskisi genelde sorunlu
olmugtur. 28 Subat 1997 doneminde zirve yapan “din iizerinden tarikata, tarikat {izerinden dine
vurma hevesleri” aslinda tiim Cumhuriyet donemi boyunca devam etmis ve sonugta maalesef
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Bu tarikatlarin bazilar1 daha sonralar1 kurduklari ¢esitli dernek ve vakiflarla
siirhi diizeyde de olsa yaym ve kiiltiir faaliyetlerini yiiriitmislerdir. Ancak
bunlarin ¢ok azi insan haklari, kadin sorunlari, demokrasi, ¢evre sorunlari gibi
meselelere yonelmiglerdir. O donemlerde ve bugiin hala tarikatlarda alt ve orta
tabakadan insanlarin yogunlukta olusu ve entelektiiel, aydin denebilecek
kisilerin yetersiz sayida olusu tarikatlarin ilin, iilkenin, diinyanin sorunlarini
yorumlamada ve kendi vizyonunu olusturmada yetersiz kalmalarina neden
olmustur. Bu vizyonun yetersizligi kadar resmi tavrin olumsuzlugu da yerel
tarikatlarin yaygmn oOrgiitlenme, kendini gelistirme ve yurt digina agilma
potansiyelini zayiflatmugtir."*

Elazig’daki seyhlerin de sistem dis1 degil sistem i¢i bir muhalefet
yaptiklarint ve haliyle modern siyasete geciste sdylenildigi gibi onemli bir
manivela iglevi stlendiklerini goriiyoruz. Gergekten de Cumhuriyet sonrasi
siirdiiriilen baas tarzi bir ideolojiyle “tek sef”, “tek parti anlayiginin baskict
tavirlariin sessiz sakin gogiislendigini ve bu o6l¢iilii muhalefetin dini figiir ve
seyh ailelerince orgiitlendigini goriiyoruz. Karizmatik kisiliklerin geleneksel
siyasal sistemden modern siyasal sisteme gecisin manivelasi olarak iglev
gordiikleri gozlenmistir. Baba denilen bu kisiler, ¢cocuklarinin ve yakinlariin
aktif siyasi hayata katilmalarina verdikleri destekle Elaz1g siyaset yasamina yon
vermiglerdir. Bu destek siyasi sistemin yani Cumhuriyetin mesruiyetinin
arttirllmasi agisindan énem tagimaktadir. Bunun Elazig’daki yansimasinin siyasi
acidan ele alinmasi gerekmektedir.

Bu siire¢ sonunda sadece DP’nin degil hem ANAP hareketinin hem de
Refah Partisinin yiikselen ivmelerinin arkasinda tarikatlarin destegi biiyiik bir
yer tutmustur. Elazig’daki siyasi aktorlerin kimliklerine bakilirsa arkalarindaki
dini figiirlerin siyasi hayattaki etkileri de anlasilabilir. Bizzat tarikat liderlerinin
ogullarimin gesitli siyasi partilerden milletvekili olarak meclise girdikleri
bilinmektedir. Ornegin Musa Kizim Efendi’nin iki oglunun 1957°de iki farkl
partiden aday olduklari, Molla Bahri’nin oglu Cemil Tung¢’un, Seyh Ali
Sebti’nin torunu Ali Riza Septioglu’nun, Tayyar Sasmaz’in oglu Tabhir
Sagsmaz’in birbirlerinden farkli donemlerde farkli partilerden aday olup

sadece tasavvuf felsefesi degil onun toplumsal ve kiiltiirel hayata katkilart da dumura
ugratilmistir. Bu yasake¢1 ve komplocu bakislar nedeniyle maalesef konunun ¢agdas toplumdaki
yerinin art1 ve eksileriyle degerlendirilmesi imkansiz olmustur. Bugiin siyasi aktorlerin yan1 sira
konjonktiiriin nihai olarak da demokratiklesme hamlelerinin riizgariyla bu konuda bilimsel
caligmalar yapmak daha olasi olmakla birlikte belirli bir donemin (60 yil) sufi hareketlerinin
toplumsal etkilerinin dogrudan dogruya incelenme firsati kagmistir. Bugiin bile bu 6nyargilarin ve
korkunun etkisiyle tasavvuf ve tarikatlarin bilimsel agidan ele alinmasi, yani ideolojik bakiglardan
uzak sosyolojik bir gozle ya da etnografik agidan incelenmesi zorluklarla doludur. Bu konuda
daha fazla ge¢ kalmadan hi¢ olmazsa o donemin (1925-1985 yillart) sahitleri iizerinden
tarikatlarin ve tasavvuf kiiltiiriiniin dénemin toplumsal ve siyasi hayattaki etkilerini irdeleme
sansimiz bulunmaktadir.

! Ornegin ildeki yerel tarikatlarin erken zamanlardan itibaren yaygin bir dergi veya okul
girisiminin  olmadig1 goriilmektedir. Bu durum s6z konusu tarikatlarin kurumsallagsma
egilimlerinin zayif oldugunu gostermektedir.
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milletvekilligi yaptiklar1  bilinmektedir. Dini liderlerin yerel siyasetin
temsilindeki bu rolleri ve beklentileri hesaba katilirsa onlarin toplumsal ve
siyasi etkilerinin derinligi disiiniilebilir. Tiirkge hitap eden, her defasinda
okullara ve egitime énem verdiklerini gosteren ve siyasi siireclere bizzat dahil
olan bu kisilerin halki ve mevcut sosyal yapiyr “sékin”, “bariscil” ve “lliman”
tutumlariyla 6nce Cumhuriyet rejimine sonra da kati, ideolojik, dislayict ve
baskici donemlerde muhalefeti orgiitlemek, yonetmek suretiyle de bugiinkii
demokratik sisteme katkida bulunduklarini sdyleyebiliriz.

Dogu Anadolu ve G. Dogu Anadolu’da terdr biiyiik dlciide bu bolgedeki
sufi diisiincenin, tarikat kiiltiiriiniin zayiflamasiyla gelismistir. Insanlara
rehberlik yapacak ve siddet eksenli eylemlere girmelerini engelleyecek manevi
onderlerin, akil insanlarin azalmasi kadar bu konudaki mesru zeminlerin ve
desteklerinin azalmasi da bolgedeki insanlari basibos birakmistir. Bu durum
bize tarikatlarin sosyal hayatta hem sosyal giivenlik hem de temel giivenlik
fonksiyonlarinin dnemini gostermektedir. Bu nedenle insanlar laik egitimde
zararli ideolojilerin ve fikirlerin etkisine agik birakilmistir. Terdr Orgiitiiniin
feodal yapiyla miicadele adi altinda tanimladigi diisman ii¢genin ayaklarindan
birisini “geyhler” olusturmustur. Marxist bakis agisiyla “din afyondur” anlayisi
yayginlagtirllmig ve Orgiite boyun egmeyen dini liderler de sindirilip
bastirilmistir. Hatta bazi manevi Onderlerin terdr Orgiitiince odldiiriilmesi,
kagirilmasi ya da susturulmasi bolgeyi yavas yavas dinsizlestirici ideolojilerin
propagandasina uygun hale getirmistir. Devletin yasak¢1 uygulamalar1 diginda
teror orglitiiniin de kendisine bu tiir gruplar1 hedef almasi zaten zayiflamig olan
sufi anlayigi1 ¢okertmis ve sonugta sosyal doku da bozulmustur. Bugiin gegmiste
etkili seyhleri olan, sufi hassasiyeti yiiksek olan il ve yorelerde teror orgiitiiniin
etkisi hala zayiftir. Erzurum, K. Maras, Adiyaman, Elazig gibi illeri diger
sehirlerden ayirt eden en 6nemli hususlardan birisi dergah kiiltiiriiniin nispeten
daha aktif olmasiyla ve dergah terbiyesinin bu sehirlere ve insanlarinin yapisina
niifuz etmesiyle alakalidir. Molla Bahri’nin zikir meclisine giden bir 6gretmenin
anlattiklar1 bu konuda kayda degerdir.

Molla Bahri’nin 1990’11 yillardaki bir sohbeti esnasinda Molla Babhri ile orada
bulunan bir kisi arasinda gegen diyalogu soyle anlatmaktadir; “O doénemde
genctim. Ara sira bir arkadasimla onun yania gider sohbetine ve zikir ortamina
katilirdim. Bir giin koylii olduklar1 belli olan bir grup da oradaydi. Orta yasin
tizerindeki birisi ciddi bir edayla soz isteyerek Molla Bahri’ye soru sormak istedi.
Molla Bahri, buyurun diyerek dinlemeye basladi. Adam, Karakogan’in simdi
hatirlayamadigim bir kdyiinde yasadiklarini sdyleyerek “birileri bize gelip PKK
lideri Apo’nun propagandasini yapiyor. Seydam siz bu konuda ne dersiniz? Biz ne
biliriz ne ederiz, bu adam kimdir, nasil biridir, bize ne dersiniz, biz ne yapalim?”
diye sordu. Bahsi gegen donemlerde Karakogan’da oldukga etkili oldugu bilinen
Molla Bahri, adamin yiiziine bakarak Apo, Miisliimanlar1 birbirine diisiiren Islam
diismani bir fitnedir”, dedi ve biraz sustuktan sonra hafif¢ce giiliimseyerek Apo’dan
“iyi bir cehennem kiitiigii olur”, dedi (Erkek, Yas: 42, Ogretmen).
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Siddeti diglayan ve 6ldiirmeyi lanetleyen bu anlayis, tasavvufta dnemli bir
yer tutan vahdeti viicud felsefesinin bir sonucudur. Vahdeti viicud anlayisi,
coklugu farklilig1 bir biitiiniin pargalar1 olarak kabul ettiginden “cokluk iginde
birligi birlik i¢inde ¢oklugu” felsefi bir 6n kabul olarak tasir. Bu varsayim
sadece felsefi bir bakisi degil ayn1 zamanda bir yagam bicimini olusturmustur.
Bu anlayis demokratik toplumlarda 6ngoriilen hosgorii ve uzlagma kiiltiiriine
katkida bulunan bir felsefeyi barmdirmaktadir. insan1 her seyin 6lgiitii olarak
goren sofistlere benzer sekilde sufiler de insan1 merkeze alirlar. Ancak onlar
insan1 “akil”, “irade” gibi Ogelere indirgeyen ¢ikarimlardan ziyade ona
“Allah’n eseri” temelinde bakarak “sevgi” duygusuyla ilahi kutsallik katarlar.
Irkci, ideolojik eksenli her tiirli ayrimciligi reddeden bu anlayis Elazig
kiiltiirliniin affedicilik ve hosgorii temeline katkida bulunmustur. Bir¢ok farkli
siyasi anlayig, kiltiir ve yerlerden gelen insana kapisini acan dergéahlar bu
agidan ilin “sevgi” ve “merhamet” damarimni da beslemistir. Goriistiiglimiiz
kisilerden birisi hosgoriiye dair konusurken basindan gecen bir olay1r ve
sonrasinda Baba’nin halifelerinden birine danigmasini bizlerle sdyle paylasti;

Birisiyle bir ¢ekismemiz, g¢ekemezligimiz vardi. Birbirimizi bir tiirli
hazmedemiyor ama buna da bir anlam veremiyordum. Zaman zaman agiz
kavgasinda birbirimizi suglar ve hatalar yapar sik sik kiiserdik. Karsilikli
birbirimizi suglayacak nedenler bulmak zor degildi. Aslinda birbirimizi de
kiskaniyorduk. Bu nedenle onun oldugu ortamlarda bulunmak istemiyordum. Ayni
duygulara onun da sahip oldugunu disiiniiyordum. Ciinkii o da bana ters
davraniyordu. Baba oldiikten sonra sorun daha da biiyiidii. Bir giin bu konuda
konusmak i¢in “baba”nin halifesinin yanina gittim. Ondan nefret ettigimi belirterek
kendimi hakli ¢ikaracak sekilde konugmaya calistim. Bu sorunun beni rahatsiz
ettigini belirterek ne yapmam gerektigini sordum; Halifesi; “incitmeyeceksin ama
daha giizeli incinmeyeceksin“ dedi. A. Day1 denilen Babanin halifesine biraz da
kizarak, ama onun su, bu davranislar1 ¢ok kotii derken Babanin Halifesi bana
doniip gozlerimin igine bakarak ve ilgili kisiyi kast ederek “bu senin imtihanin onu
seveceksin ama ¢ok seveceksin” dedi. Onu Allah’in yarattigini diigiiniirsen onu
seversin seversen sen de o da, her sey de diizelir” dedi. Ben onu sevsem de o beni
sevmez ki dedim, diyor. Oh nefse nasil da agir geliyor simdi bak, ne giizel bir
imtihan iste o seni sevmeyecek ama sen onu seveceksin. O esnada gdzlerinin
doldugunu belirten goriismeci artik bu climleden sonra gonliim dylesine rahatlad
ki, anlatamam” dedi.

Siddete prim vermeyen, insanlarin igsel doniisiimiine ragbet eden bu bakig
Elazig kiiltiiriindeki, “uyum”, “empati” ve “iyilik” degerlerinin derinlesmesinde
onemli bir yer tutmustur. Adiyaman’da oldugu gibi Elazig’da da tarikat
geleneginin, uzun zaman boyunca solun temel pratigi olan terdre gegit
vermedigini, hosgorii anlayisiyla demokratik kiiltiirde hayati rolii oldugu
unutulmamalidir. Dikkat ederseniz yakin ge¢miste sol ideolojinin yerlestigi
yerler bugiin teroriin, ayrilik¢1 ve boliicli diisiincelerin merkezi konumundadir.
Elazig’da bu gelenegin olusmamasinda farkli kokenden gelen insanlarin ayni
“dergahlarda” kendilerini kardes telakki etmelerinin rolii vardir. Bu bakis gesitli
kokenlerden gelen miiritlerin “Baba” ile ilgili anilarinda ve diisiincelerinde
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goriilebilir. Ornegin, Elaz1g’m kirsal bir bolgesinde yasamis olan M.C.’nin
kimligini nasil konumlandirdigina bakarak “biitiinlesme ve aidiyet olusumu”
anlagilabilir. Yaptigimiz goriismede M. C. “Benim neslim Kiirt aslim Tiirk’tiir,
¢linkii manevi babam Tiirk’tlir (seyhnin ismini vererek)”, diyerek tasavvufun
nasil biitiinlestirici bir ideolojiye ve uygulamaya sahip oldugunu gdstermek-
tedir. Ayni1 bakis seyhi Kiirt, Zaza ya da Arnavut olan bagka bir cemaatlesmede
de goriilecektir.

Tasavvuf ve Ekonomik Anlayis

M. Weber ekoliinden gelen F. Sabri Ulgener, tasavvufun gercek disi,
rasyonel olmayan diisiinceleri besleyerek Osmanli’daki iktisadi gerilige neden
oldugunu belirtir. Ulgener, bizdeki gizem ve define arayiciligini, biiyii
anlayisinin nasil gercek girisimciligi engelledigini anlatmak i¢in kullanir.
Aslinda tasavvufun kovusturulup, yasaklanmasi bu bakisla da yakindan ilgilidir.
Metafizik diigiinceleri nedeniyle tasavvufun Osmanli gerilemesinde biiyiik bir
yer tuttugunu agiklamaya calisan Ulgener kaderci, o6te diinya odakli, bu
zihniyetin diinya sevgisini ve malin1 kiiciimseyen anlayis1 ile sermaye
olusumunu, zenginligi engelledigini bu yiizden rekabeti ve smf-burjuva
gelisimini engelledigini belirtir (Ulgener, 2006: 220-245).** Bir¢ok tarikatin
“biriktirmeyeceksin” emri cemaate kabuliin esas1 olarak vaz ettigini biliyoruz.
Ancak sadece bu konuda degil genel anlamda da ticaretin ve ekonomik
davranmigin tarikatlardan, sufi bakistan etkilendigini tahmin edebiliriz.
Goriigtiiglimiiz  yasli bayanlardan birisinin bu baglamda paylastigi anisi
anlamlidir.

Eskiden para kazanmak daha zordu simdi de kanaat etmek, bagkasini
distinmek daha zor.  Simdi herkes ben ben diyor. Eski zaman simdi
hatirlamiyorum ama 40 seneden fazla oldu. Bizim herif bir ara isini degistirmeyi
diisiindii. Onceki isi yorucu oldugundan ve biraz da yas1 ilerlediginden is
degistirmesi neredeyse elzem hale gelmisti. Saglik sorunlar1 da artinca ne yapabilir
diye diigiiniiyordu. O siralar meydanda ne yapabilecegini benimle paylasirken ben
toptancilik yapabilecegini, orada bu isi yapan fazla kisi olmadigint sdyledim.
Aslinda bu fikir onun da aklina yatmisti. Bu isle ugraganlarin hali vakti yerindeydi.
Bizim herifin etrafinda tanidiklar1 hayli fazla oldugundan bu isin tutacagindan
emindim. Ama nedense bu konuda bir adim atmiyordu. Aradan hayli zaman
geemisti, ben siirekli ne oldugunu, neden harekete gecmedigini sordugumda o ya
susuyordu ya da kagamak cevaplar veriyordu. Sonra bir ara agzindan kagirdr ki
dergaha gelen bir arkadasi o civarda ayni isi yapiyormus. Kendisi de o isi yaparsa

12 Japon kalkinmasim yorumlayan Weber, bilimsel ve endiistriyel gelismenin altindaki
bitmez tlikenmez ¢abanin, i¢inde savasci ruhu ve g¢ileciligi barindiran geleneksel Japon dini-
tarikat duygularindan nasil esinlendigini ve beslendigini gosterir. Benzer bir bakig sporun
geligimini dinsel ¢ileciligi sekiiler bir doniisiimle iliskilendirerek agiklamaya ¢aligmistir. Burada,
yani iilkemiz 6rneginde dini tarikatlardaki ¢ileci tavir ve 6zelde tasavvuf diigiincesi ise ¢cogunlukla
olumsuz goriillmiis, yok sayilmig, kovusturulmus, yasaklanmistir. Bu agidan tasavvufun felsefi,
sanatsal ve bilimsel kulvara katkis1 toplumsal faydaya sistematik sekilde yonlendirilememistir.
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ayip olurmus diye bu ise girmek istemedigini soyledi. Ben utanirim, ayip olur,
dedi. Ben “herkesin rizkini Allah verir 6yle sagma sapan sey mi olur herkes diikkan
aciyor kime ne! desem de bir tiirlii buna razi olmadi. O bizim dergdhin adamu,
olmaz deyip gecistirdi. Bizim herif senin anlayacagin biraz deliydi, hi¢ bdyle
diigtiniiliir mii” (Kadin, Yas: 80, Ev hanimu).

Diin tarikat seyhlerinin “bir lokma bir hirka” anlayisiyla hareket ettiklerini,
biriktirmeye karsi olduklarini, paylasimer olduklari, yoksula, yetime yardimci
olduklari, ancak bugiin bu islevlerin yerine daha diinyevi isler yapildigini
goriiyoruz. Bu konuda ister naksi ister kadiri olsun Ornegin, Ahmet
Capakcuri’den, Musa Kazim Efendi’ye ve Tayyar Baba’dan yakin zamandaki
Sadi Baba’ya kadar uzanan bir¢ok seyhin “6te diinya” odakli olduklarini oysa
bugiin bir¢ok tarikatta “diinya odakli” bir anlayisin gelistigini soyleyebiliriz.
Tarikatlarin zamanla Berger’in dedigi gibi modernlesme, sanayilesme ve kent
yasamiyla birlikte “rasyonalize” olduklari, “makullestikleri”, “yiizlerini obiir
diinyadan daha ¢ok bu diinyaya dondiirdiikleri”, bu amagla da yer yer “kar”
amagl sirketlesme egilimine girdikleri belirtilmektedir.

Kapitalizmin daha fazla kar anlayisi ihtiyaglar yerine parayr kazanmaya
yonelik bir {iretimi igerir. Bu tiir kitlesel bir iiretim kitlesel bir tiiketimi
gerektirdiginden tatminsiz, siirekli ihtiyag duyan birey tipine ihtiya¢ olur. Bu
birey tipi bencil bir egoyu gerektirir. Yani kapitalizm siskin bir egoya ihtiyag
duyar. Siirekli tiiketen insan tipi, fazlasiyla isteyen ve bitmek tiikenmek
bilmeyen haz arayisi insanlarin bencil, nefsani ydnlerinin cilalanmasiyla
korunabilir. Oysa Islim’m da iginde oldugu bazi kiiltiirlerde bu insan tipi
kelimenin tam anlamiyla “giinahkardir”. Bu nedenle kapitalizm temelde sufi
kiiltiiriyle karsitlik i¢indedir. Samuel Huntigton’un “Medeniyetler Catismas1”
adli galismasinda kiiltiirel ¢atigmay1 temel alan yorumunun merkezinde de bu
iki farkli insan ve kiiltiir modelinin uyusmazligi bulunmaktadir. Hayat1 is ve
ekonomiden bagka temelde degerlendirmeyen Kapitalizm maddi kiiltiir vurgusu
ile insan1 sadece “tiiketen” olarak kurgulamak istemektedir. Bu ylizden diinya
merkezli ve haz temelli olmayan, kanaatkdr bir insan tipolojisi, nefsiyle
miicadele eden birey tipi kapitalizmin asla istemedigi bir birey tipidir.

Tarikatlarda Orgiitlenme ve Karizmatik Liderlik

Liderlik, bir kisinin digerlerinin diislince, tutum ve davraniglarini etkileme
yetenegidir. Insanlar1 bir araya toplayarak belirli hedeflere yoneltme yetenegini
ifade eder. Liderlik insan davranigini tahmin etme, anlama, tahlil etme, yonetme
ve kontrol edebilme yeteneklerini kapsar. Ileri goriisliiliik, cesaret, zeka gibi
cesitli Ozellikler lideri diger kisilerden ayirir. Yine kendine giiven, bagimsiz
hareket edebilme, zeka, hitap etme ve ikna giici de sayilan Ozellikler
arasindadir. Yunanca armagan anlamima gelen karizma kahinlik, ogreticilik,
yoneticilik, tedavi edici ve alimlik gibi ozellikleri ifade eder. Karizmatik
yetenekler ne egitimle ne de dgrenimle gelisir. M. Weber’e gore karizma 6zel
bir kutsalliga, kahramanliga veya uygun bir bireyin diizenleyici yetenegine veya
ornek olan karakterine bagliliktir. Karizmatik lider herhangi bir liderin etkisinin
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otesinde olaganiistii bir etki giicii tasir. Onemli olan gercekte karizmatik liderin
bu giice sahip olmasi degil dyle sanilmasidir.™

Baz1 Ozellikleriyle karizmatik liderlerin en iyi Ornegini seyhlerin
gosterdigini biliyoruz. Bu figiirlerin Elazig’da kabul gormesi anlamlhidir. Bu,
Elazig kiiltiiriinde dinin 6neminin bir gostergesi olarak yorumlanabilecegi gibi
kisilerin 6gretilerden, durumlardan daha fazla 6nemsendiginin ya da liderlere
asir1 bagimliligim bir gostergesi olarak da yorumlanabilir.'* Soyu 6nemseyen
Tiirk geleneginin de bunda etkisi oldugunu unutmamak gerekir. Tarikatlarin bir
anlamiyla kabileci anlayisin biraktigi lider eksenli Orgiitlenme modelinden
etkilendigini ama onu kendine 6zgii bir forma biiriindiirdiigii tahmin edilebilir.
Bunun anlasilmasi igin farkli kabilelerde farkli tarikat ziimrelesmelerinin olup
olmadiginin izlenmesi 6nem tagimaktadir. Tasavvufu tarikata, toplulugu da lider
eksenli yapiya oturtan bu anlayis, seyhligi de babadan ogula gecen bir kurguya
doniistiirmekte gecikmemistir.

Tarikatlardaki “baba”, “bac1”, “kardes” terminolojisi bu soy-akrabalik
vurgusunun sanal karsilig1 olarak yorumlanabilir. Izleyiciler, ataerkil kiiltiirdeki
“baba” gibi karizmatik lideri sartsiz kabul ederler. Ama daha da 6tesi miiritler
onu sever, ona icten itaat eder, 6zdeslesir ve duygusal olarak baglilik gosterirler.
Bu sayilan ozellikler sadece Elazig’daki kadiri tarikat yapilarinda degil genelde
seyh-miirit iligkisinde goriiliir. Miiritler seyhlerine benzemeye hatta onun gibi
olmaya calisirlar. “Cekil aradan kalsin yaradan” anlayisinca miiritler kendi
benliklerini yadsirlarken bu siiregte “seyhleri”’ne teslim olmayr nefis
terbiyesinin bir pargasi olarak goriirler. Dahasi ona inanirlar, onun i¢in her tiirlii
riski alabilir hatta kendilerini onlar i¢in feda edebilirler. Dolayisiyla insanlar
sadece ibadet boyutuyla degil, diinyaya bakiglarindan ailevi iligkilerine, ticari
davranislarindan giindelik yasamlarina kadar seyhlerine itaat ekseninde edilgen
olmalar1 sonucunu dogurmustur.”® Bu konuda S. efendinin torununun dedesinin
yargilanmasina dair anlattig1 olay teslimiyetin hangi boyutlara varabilecegini
gostermesi agisindan anlamlidir.

S. efendi seyhinin yargilandigt bir durugmada, irticai faaliyet yapmaktan
dolay1 yargilananlar arasindadir. Yapilan suglama irticai faaliyet gdsteren bir orgiit

13 Ancak, karizmatik liderlik devrimsel, yenilik¢i oldugundan Eldzig’daki “baba”larin
gelenegi siirdiirmeleri itibariyle farkli olduklarini bu tanima uymadiklarin1 kabul etmek gerekir.
Elazig’daki seyhler bir yeniligi degil gelenegi, koklii bir siyasal degisimi degil ahlakli ve uyumlu
yasamay1 dneren kisilerdir.

¥ Tiirklerin Islamlagmasinin tasavvuf iizerinden olmasimin sosyolojik bir karsiligi vardir.
Tirk toplulugu lider eksenli oldugundan seyh eksenli tasavvuf diislincesine kendisini yakin
bulmustur. Lider Miisliiman olunca onlar da Miisliiman olmuslardir.

15 Bunun yani sira karizmatik liderin topluluk iizerinde déniistiiriicii ve 6rnek etkisi olmakla
birlikte yaratti§1 bazi sorunlar da olur. Gergek dis1 beklentiler, bagimlilik, farkli diisiinememe,
insiyatif alma isteginde ve yeteneginde korelme, kurumsallasmada azalma bunlardan sadece
bazilaridir. Buradan hareketle Elazig i¢in de bu karizmatik lider algisinin hem pozitif hem de
negatif yonleriyle daha ¢ok degerlendirilmesi gerekmektedir.



250 Ruhat YASAR,
Elazig Kiiltiiriinde Son Kadiriler Uzerine
Sosyolojik Bir Degerlendirme

suclamasidir. S. efendiye mahkeme salonunda nasil konusmasi1 gerektigi hususunda
onceden bilgi verilmistir. S6ylemesi gereken “ben seyh denilen bu adamu ilk kez
falancanin evinde gordiim, orada tesadiifen karsilastik polis de bu esnada oray1
basinca bizler de suclu muamelesi gordiik. Bu insanla benim herhangi bir bagim
yoktur, kendisini tanimam seklinde agiklama yapmasi beklenir. S. efendi seyhinin
sugu sabit bulundugu igin igeri alinacagini bilir. Hakim kendisine konuyla ilgili
soru sordugunda seyhle baglantisinin olmadigint sdylemek yerine “evet bu adam
benim efendimdir” der. Seyhinden ayrilmamak onu yalniz birakmamak i¢in “evet
ben onu tanirim, o benim efendim ben de onun bendesiyim” der. Hakim bey 6nce
duymazdan gelir gibi yapar ve tekrar sorar ama onun cevabi degismez ve Hakim
bey bizi ayirmaym beni de onun yanina koyun kurban olayim diyerek ricada
bulunur ve bile bile onunla ayn1 cezay: alir (Erkek, , Yas: 57, Teknisyen).

Bilindigi iizere sanal akrabalik, kana dayali olmayan bir yakinlig ifade eder
ve islevsel olarak akrabaliga benzer hatta bazen ondan daha fazla etkileri olan
“yakinliga” dayali bir orgiitlenme anlamima gelmektedir. Bu sanal akrabalik
dergahi “yuva”, seyhi “baba”, esini “ana”, dergdha gelen insanlar1 da “kardes”
ve “bac1” olarak sembolize ettiginden insanlara cazip gelir. Ana, baba ve kardes
seklindeki bu isimlendirmeler hiyerarsik olmak yerine esitleyici olup cinsiyet
ekseninde bir farklilagma goriilmektedir. Bu sanal akrabaligin i¢inde kardesligin
“Gakkos” seklinde isimlendirildigi ve bu duygunun temelde sufi kiiltiiriinden
beslendigi diistiniilebilir. Bu varsayimsal akrabalik sadece dergaha gelen
miiritler i¢in degil onlarin ¢ocuklari i¢in de 6nemli bir sosyal sermaye anlamina
gelmistir. Yerel sosyal sermayenin olugmasi kadar sosyal giiven duygusunda da
bunun 6nemli oldugunu diisiiniiyorum.

Otuz yil boyunca hatta dedeleriyle babalariyla dergdha gelen insanlarin
ayni cemaat igerisinde bulunmalarinin sosyal doku agisindan bir anlami vardir.
Bunun Elazig’daki politikadan kiiltiirel yagsamina, ideolojik alt yapisindan
sosyal hayatina kadar cesitli etkileri oldugu tahmin edilebilir. Dolayisiyla farkli
mesleklerden ve statiilerden gelen insanlarin dergéh ortaminda sadece dini bir
duyguyu paylasmadiklar1 aym1 zamanda imkéanlari, deneyim ve bilgiyi
paylastiklar1 ve bunun, dergéha gelen herkes i¢in bir “vizyon”, kendine gore bir
“fayda” {irettigi diistiniilebilir. Sehir i¢in de bu sanal akrabaligin sosyal
biitiinlesme zemini olusturdugu tahmin edilebilir. Farkli etnik kokenden gelen
insanlarin ayni1” baba”ya intisap etmelerinin bariz bir sonucu onlar1 “kardes”
kilmasidir. Bu kardeslik algis1 toplumda “gakkos” ismini belirleyici kilan bir
kiiltiirii de etkilemistir. Bu nedenle Elazig’daki sosyal iligkilerin “samimilik”
karakterinde dergdhlarin kiiltiirel bir arka plan olusturduklar1 sdylenebilir.
Miisliimanlar arasinda ayrigtirict oldugu diisiiniilen dergahlarin ben yerine biz
anlayisim besleyen duygusal etkisi, toplumun 1rk¢i, boliicii, ayrimci ve bireyci
dalgasina kars1 bir bariyer gibi islev gormiistiir. Bununla birlikte farkli
“baba”lara bagli olanlarin yiizeysellikleri Olciisiinde diger tarikatlara kars:
mesafeli olduklar1 ve “onlar” dedikleri baska tarikatlarin dergdhina gitmekten
kacgindiklar1 ama bunun o dénem ig¢in “tasavvufun ruhu” geregi bir sorun teskil
etmedigi sdylenebilir.
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Elazig’daki tarikatlarda her grupta oldugu gibi hiyerarsik bir yap1 bulunur.
Bu manevi statii isimlendirmelerinin c¢avus, yiizbasi, albay v.s. gibi askeri
hiyerarsideki terimlerle ifade edilmesi, anlatilmasi anlamlidir. Baglhiligin ve
baglilik siiresinin belirleyici oldugu bu hiyerarsi ve yapilasmada kisinin babaya
yakinlig1, samimiyeti ve kisiligi kadar tarikata kattigi deger de onun tarikat
icindeki statiisiinii belirler. Ancak onun statiisiinii, degerini ancak “baba” ve
yakinindaki birka¢ kisi anlayabilir. Bu konuda gizemli davranilir. “Baba”nin
etrafinda kiigiik ve inanmis bir ¢ekirdek grup babadan sonra en {ist pozisyona
sahip oldugundan digerlerinin nezdinde de biiyiikk saygi goriirler. Bu saygi
onemli bir sosyal sermaye ve giiven anlamina gelir. Mesela, Baba kendisi
olmadiginda bu kisilerden birisini kendisinin yerine zikir ettirmesi igin vekil
tayin eder. Bu grup ayni zamanda toplumda “maya” goérevini yani tarikata yeni
iiyelerin kazandirilmasi islevini yerine getirirler. Cogu 6rnek denilebilecek
saglam karakterli giivenilir insanlardan olusan bu kiiglik grup tarikatin bel
kemigidir. Bu ilk halkanin etrafinda atesli taraftarlarin oldugu ikinci bir halka
bulunur. Son halka ise tarikata bagli olmayan ama zaman zaman buradaki
insanlarin etkisiyle tarikata yanindaki birileriyle gelen muhiplerdir. Tarikatin
genislemesinde bu son grubun da 6nemli bir etkisi bulunur.

Gecmiste tarikata giris simdi oldugu kadar 6yle kolay degildir. Bazen
tarikata girmek isteyenlerin makul gerekcelerle reddedildigi goriilmiistiir. Bu
stirecte “baba” bazen de tarikata girmek isteyen istihareye yatar ve yorumlanan
riiyaya gore karar verilir. Tarikata giris kadar tarikatta kalisin da bir bedeli
vardir. Baba gercek bir 6gretmen gibi miiridi siirekli imtihan eder. Bazilar1 bu
imtihanda hasta olur, bazilar1 da siilik’unu tamamlayarak tekamiiliini
tamamlar. Seyr, cehaletten ilme, kotii huylardan giizel ahlaka, fani varliktan
Allah’in varhigina yonelmeyi siilik ise bu ya girmis kisiyi Allah ile
biitiinlesmeye ve birlesmeye hazirlayan ahlaki egitime denir. Bu imtihan bazen
miiridin tuttugu orucu bozmasini, bazen isini birakmasini, bazen yasadigi yeri
terk etmesini, bazen esini bosamasini, bazen malin1 miilkiini dagitmasini
istemeye kadar gidebilir. Bizim gordiigiimiiz baz1 drneklerde, bazen bedene
bazen de nefse agir gelecek isteklerin hayli kullamildigr tespit edilmistir. Mesela
halvet bedeni olana, baskalarimin yaninda gocuk gibi azarlanmak da nefsi
imtihana 6rnek olarak verilebilir. Disaridan bakildiginda kabul edilemeyecek
davraniglar imtihanlar, askeriyede oldugu gibi, kendine 6zgii bir mantikla
aciklanir.

Karizmatik liderin otoritesi izleyicilerin onun sihirli giiclere sahip olduguna
iligkin inanglarina baghdir. Geleneksel anlamda da insanlarin karizmatik
goriilen kisiler etrafinda “kurtulus @midi”ni tasidiklar1 goriilmektedir.
Karizmatik liderin ortaya ¢ikisinda ortamin yan1 sira mesih inanglarini besleyen
kiiltiiriin de etkisi vardir. Weber’e gore karizmatik tip harp, devrim veya kurulu
normlarin ve kurumlarin yikilmasi gibi acil durumlarda kendini gosterir. Bu
karizmatik lider algisinin Elazi1g’daki “genel lider beklentilerini, “lider profili”ni
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etkiledigi yani lider beklentisinde sufi bakisin etkili oldugu sdylenebilir. Hatta
“baba” kelimesinin yoneticilerde aranan bir vasif haline geldigi kisaca sekiiler
alanlarda da dini arka planin seklen devam ettigi ileri siiriilebilir. Bu insanlarin
dini kimligi ve tavr1 yerelde Eldz1g’da bugiine kadar uzanan “politikanin yonii”
iizerinde etkili olmustur denilebilir. Cumhuriyet déneminden itibaren Elaz1g’da
“baba” denilen seyhlere olan ilginin yasaklara ragmen siirmesi toplumdaki
radikal doniisimlerin yol actig1 agir buhranlarla ve baskici yonetimle yakindan
ilgilidir.
Baba

Dergahta tartisilmaz statiisii ile “baba” tam bir rol model olarak
goriilmiistiir. “Baba” duygusal yatirimin kutsallik niteliginden dolay1 nasihatleri
ve davranislariyla liderden ote birisidir. “Baba” bazilar1 i¢in Siipermen gibi
algilanirken bazilar i¢in de bereketin ve sifanin aracisidir. Bu ylizden “baba”,
tiim esik torenlerinin ilk davetlisidir. Dogum, siinnet, evlilik, 6liim gibi gegis
torenlerinin tiimiinde “baba’nin kutsal elinin degmesi ve bereket icin duasinin
almmasi beklenir. Bu nedenle bazi insanlar “baba”ya ailesinden bile daha fazla
onem verir. Bu “rol modelin” biiyiiklerden genclere ve genglerden ¢ocuklara
kadar uzanan bir davranig-kisilik ¢ergevesi olusturdugunu soyleyebiliriz. Biiyiik
bir sevgi, saygi, nezaket ve itaat ckseninde olusan bu davramis ve kisilik
modelinin dergaha gelenlerin sosyallesmeleri agisindan kendine 6zgii bir tarafi
bulunmaktadir. Seyh-baba» adiyla bilinen bu insanlar iyi ya da kotii bir yasam
kogu gibi insanlarin hayat tarzlarin1 ya da bir model olarak baglilarinin sosyal
ve psikolojik diinyalarini etkilemiglerdir. Ama tiim bunlar1 yaparken onlarn
kalplerine dokun-muslardir. Bu insanlarin sosyal etkilerini ele alirken onlarin
ekonomik ve sosyal hayatin i¢inde olduklarini unutmamaliyiz. Bu agidan
bakildiginda “baba” denilen bu kisilerin parali ¢alisan din adami olmadiklar1 ve
dergdhlarin da manastirlardan farkli olarak diinyanin reddedilmedigini tersine
diinya isleri ile ilgili olduklar1 soOylenebilir. Hatta Eldzig’daki seyhlerin
calistiklari, ticaretle ugrastiklari, siyasetle ilgili pozisyon aldiklar
goriilmektedir. Cesitli anilarinda miiritlerin seyhlerinin kendi diikkanlarina
gelerek ziyaretlerde bulunduklarini, ¢esitli nasihatler verdiklerini ve ticaretle
ilgili ahlaki Onerilerde bulunduklarini hatta 6zel konularda bile yardimci
olduklarimi sdylemektedirler. N. Efendi 6zel yasamiyla ilgili olarak yasadigi bir
olay1 anlatirken sahit oldugu bir kerameti ve “baba” ile olan yakinligini da
anlatmis oluyordu.

Benim evliligim biraz gecikmis ve bu konuda “Baba”dan yardim istemistim.
Bir giin yine “baba”nin yaninda otururken aniden bana doniip falancanin kizi var,
ne diisiiniirsiin dedi. Ben nereden bileyim sen bilirsin “baba” dedim. Boyle deyince
iki eliyle sanki bir pencerenin perdesini ayirir gibi yapt1 ve bana bakip ¢abuk ol, x
efendi ordu evinin 6niinde durmus bekliyor, ¢abuk git seni “baba” ¢agiriyor de ve
hemen bana gelmesini sdyle, dedi. Ben saskin saskin kosar adim hemen ordu
evinin Oniine gittim ve baktim ki hakikaten adam orada. Selam verip “baba”
dergahta sizi ¢agirtyor dnemli bir sey diyecekmis dedim. Daha sonra kayin babam
olan x efendi “baba”nin yanina geldi ve “baba” ona durumu ileterek kizina talip
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oldugumuzu sdyledi. Hayirlistyla da onun kiziyla da evlendim (Erkek, Esnaf, Yas:
81).16

Elazig’da seyhlerin ¢oguna “baba” isminin verildigi goriilmektedir. Seyh,
baba gibi sayilmakta hatta ondan daha fazlasi anlamma gelmektedir. Bir
dervisin baba olmasinda temel 6l¢ii hizmetteki kidemi olmakla birlikte, ehliyet
de rol oynardi. Genel olarak baba kelimesi mecazi olarak saygiya deger, yash
kimseler i¢in de kullanilmaktadir. Bu hitabin ¢ogu Tiirkmen asiretlerinde agiret
liderlerinin seyh olmasi durumunda kullanildigi bilin-mektedir. Ahmed
Yesevi'nin ve Yeseviligin etkisiyle Tiirkler arasinda bu kelimenin kullanimi ¢ok
yaygin olmustur. Baba sozctigiiniin bir tasavvuf terimi olarak kullanilmasina ilk
kez Selguklularda rastlanmaktadir. Baba unvani daha ¢ok Bektasilikte kullanilir
ve babalik belirli bir egitim siirecinden sonra elde edilirdi. Dervis, ancak bir
hizmetten sonra babaliga sonra da halifelige yiiksele-bilirdi. Haci Bektas
Zaviyesinde duran ve biitiin Bektasilerin seyhi mevkiini isgal eden zat “dede
baba” diye anilir olmugtur. Ondan sonra her tekkenin baskanligi igin “babalik”
makami gelmekteydi. Bunlar arasinda da liyakatlilerden “dede baba”y1 temsil
etmek tizere halifeler se¢ilmistir (Ocak, 2011: 470). Baba, Bektasi, Kalenderi ve
Haydari gibi tarikatlarda seyh yerine kullanilan bir deyimdir. Ata anlamina
gelen bu kelimenin Hz. Adem’in ilk insan ve insanligin kdkeni ve babasi olmasi
itibariyle kutsal bir anlami bulunmaktadir.

Elazig’da bir¢cok dini liderin “baba” sozciigiiyle anilmasi ¢oziimlenmesi
gereken bir sdylem igermektedir. Goriistiigimiiz biri “kalplerinin 6liiyken diri
hale geldigini” ve kalbinin bu yeniden dogusunu kast etmek i¢in seyhleri igin
“baba” kelimesini kullandigim1 belirtmistir. Ona goére seyh ile birlikte miirit
yeniden dogmus kabul edilir. Bu yiizden o babadir. Baba séyleminin énemli bir
arka plani1 vardir. Baba, yakinlik, ic¢tenlik, samimiyet, saygi, itaat, listiinliik,
sorumluluk, giiven ve “neden”, “sebep” gibi ¢agrisimlara sahiptir. Elazig’da
halen saygi ifadesi olarak seyhlere hitaben bazen de racon olarak insanlar saygi
duydugu kisilere hatta baz1 6grenciler 6gretmelerine vatandas da bazi liderlere
“baba” kelimesini kullanirlar. Bunun 6tesinde birisine baba deniyorsa orada bir
“aile ve kardesler” var demektir. Bu bir cemaatin ailevi formatta kurgulanmasi
anlamima gelmektedir. Bu nedenle Elazig, sanal akrabalik zeminini bu sufi
olusumlara borgludur. Ornegin Alevilerde gériilen kirvelik gibi Elazig yerel
kiiltiiriinde de kirvelik benzeri bir sanal akrabaligin Kadiriler arasinda oldugu
goriilebilir. Ancak zaman iginde sehir yasaminin karmagiklagmasiyla bunun
islevselliginin azaldigi tahmin edilebilir.

Baba denilen bu sahislar, insanlarin en 6zel, en mahrem meselelerine kadar
sorunlarini, dertlerini paylastiklar1 ve ¢are bulacaklar biri olarak goriildiiglinden

18 Bu 6rnekten ne anlamaliyiz acaba? Neyi diisinmeliyiz? Bir kerameti mi sadece? Evlilik
icin bagkasinin yardimini ve araciligini, referansini gerektiren bir kiiltiirel yapiy1 mi? Dergahin
ayn1 zamanda bir evlilik ortam1 sunmasi, sosyal sermaye imkani tanimasi m? insanlarin kutsal bir
s0z gibi “baba’nin sdylediklerine inanip 6 yonde davranmalarini mi?
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“baba” olarak goriilmiistiir. Bizde “baba” pek konusmayan biri oldugundan
sorunlar genelde anne iizerinden halledilmeye calisilir. Bu nedenle buradaki
“baba” sifat1 anne roliinii de icerir mahiyette goziikmektedir. Ancak, aile i¢i
iligkilere kadar belirleyici bir yeri olan “baba”larin cemaat igerisindeki ataerkil
yapiy1 kiran bir etki yarattigi da tahmin edilebilir. Kadinlarin tasavvuf iizerinden
dini hayata girisleri, camiden dislanmalar1 Ol¢iisiinde onlara cazip gelmistir.
Tarikatlarin “erligi” cinsiyet disinda imanla kurgulayisi kadinlara eslerinin
baskisin1 azaltan bir alan da agmistir. Yani diger dini kesimlerin aksine i¢
diinyaya 6nem vurgulandigindan tasavvufta kadin 6nemsenmis ve kadinlar
kendine 6nemli bir yer bulmustur. Hiyerarsi yerine, sevginin, goriiniis yerine i¢
diinyanin, kalbin, niyetin; {stlinliik-fark yerine esitligin, tevaziiniin ve
yargilamak yerine aybi Ortmenin Onemsenmesi kadinlara uygun bir zemin
olusturmustur.

Duygulara, mistisizme yonelik egilimler kadinlar ig¢in daha Onemli
oldugundan ilde kadinlarin dini egilimlerinin olusmasinda ve dini anlayislarinda
tarikatlarin etkisi onemli bir yer tutmustur. Bu etki sadece kadinlarin mezarlik
ziyaretlerindeki hurafelerle sinirli degildir. Baz1 kadin sufilerin tecriibeleri ilin
gizemli, duygusal ve ilging paylasimlarini icermektedir. Ama maalesef bu etki
bazen bazi kadinlarin ailelerinde sorun yagamalarina neden olmustur. Hocalarin,
sekli degerlendirme ve elestirel konusmalarina ragmen tarikatlarin kadinlara
belirli bir alan actig1 ve onlar1 ¢esitli deneyimleriyle 6nemsedigi bilinmektedir.
Ornegin, Kadiri tarikatina yakin uygulamalariyla bilinen Istanbul’daki Rufai
Tarikati’nin son sorumlusu Sdmiha Ayver isimli entelektiiel bir bayan olmustur.
Ancak bazen de sunulan bu alan nedeniyle esler arasinda sorun ve ¢atigmalarin
yasandig1 olmustur. Bu a¢idan sufi gruplarin olusturdugu manevi bagliliklarin
aile i¢inde catigma sebebi olabileceginden bazen de akrabalik baglarini
gevsetme ihtimalinden bahsedilebilir.

Elaz1g’da bir seyhe baglanan i. ismindeki kadin goriismeci esiyle yasadig
sorunu ve sonrasinda yasadiklarmi bizlerle paylasti. i. adli kadin, esinin tiim
baskisina ragmen dergdha gitmekten vazgegmeyecegini sOyler. Esi Once tehdit
sonrada dayaklarla siirekli tizerine gelir. Kendisine her tiirlii hakarette bulunan
kocast ismini ¢ekmeye c¢alisir, namusuyla ilgili yalanlar yaymaya calisir.
Koyiindeki evinden kagmak zorunda kalan 1. baci sonunda dergahta kalmaya karar
verir. Bu konuda “baba”yla ve sonra da anayla goriiserek derdini anlatir. Dergahin
belirli bir kisminda kalmasi i¢in yardimci olmalarimi ister. Diger insanlarin
sOylediklerine bakmaksizin uzunca bir siire dergahin iginde iki odali bir evde kalan
kadin ¢ocuklarmi giiven i¢inde orada biiylitiir ve okutur. Bu esnada dergahin
islerini de yapmaya calisir. 1. baci diye anilan bu kadin su anda ¢alisan ¢ocuklariyla
birlikte bagka bir yerde yasamaktadir. Babayla ilgili bol bol kerametler anlatan
kadin i¢cin “baba” kocasinin siddetinden ve asagilamalarindan bir tiir kurtulus
olmustur. (Kadmn, Yas:60, Ev hanimi).

Ataerkil kiiltlirlerde goze c¢arpan baba-ogul catismasi, aslinda kaynagini
Ozgiirliik-itaat geriliminden alir. Bu nedenle ataerkil toplumlarda baba-ogul
iligkisi mesafeli ve neredeyse soguktur. Baba bu kiiltlirlerde erkek ¢ocuklar igin
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neredeyse duygusal ¢atigmanin en 6nemli psikolojik kaynagidir. Malum oldugu
iizere baba-ogul catismasi erken yaslarda ¢oziimlenememisse sonraki
donemlerde ruhsal sorunlara ve iliskilerde sikintilara yol agar. Buradan
bakildiginda “seyh-baba” figiirii gercek babada bulunamayan duygusalligin,
sevginin yerini doldurmaktadir. Ayrica, “baba”/”seyh” karizmasina olan itaat
insanlarin gergek babalarinin sayginligmma da katki yapmistir. Yine babasiyla
catisma yasayan bazi insanlarin yasadiklari sugluluk duygusunun seyhe
atfettikleri “baba” aynasinda yeniden yorumlanarak azaldigi sOylenebilir. Bu
anlamda konusulanlarin igerigi bir yana “miirit- baba” “miirit-miirit” iliskisinin
kendisi bir tiir sosyoterapi17 atmosferi olusturmaktadir. Yasl bir goriismecinin
anlattiklar1 bu konuda anlamlidir.

“Gardas gardas, ben babamu erken kaybettim, daha ¢ocuktum, onu baba
bildim. Ben sana nasil anlatayim ki diyerek konusmasini siirdiirdii. 15 giinde bir
ona giderdim. Igindeki gérme arzusunun baskisim “elektrik verilmesi” ile mecazi
olarak anlatmaya calisgan M.E. “isim ne olursa olsun o an geldiginde birakir ve
“Baba’y1 gérmek i¢in belime ekmek baglayarak, 20 km’lik yolu bazen deli gibi
kosarak aglaya aglaya giderdim” diyor. Anlatirken hala gozleri islanan bu yaslh
adam, nasil degistigini bazen mani ve kasideler bazen de ilahiler sdyleyerek
anlatmaya caligmigtir. Babay1 tanidiktan sonra ge¢miste yaptiklarini ve tovbesini
anlatan M.E. “ben Oliiydim kalbim tas gibiydi beni diriltti” diyerek yine
duygulanmaktadir. Sonra tekrar konusmaya baslayan M.E. “baba zincirimi bagladi
benim” diyerek kendince nasil arindigimi ve siddetten nasil uzaklagtigini
anlatmaktadir (Erkek, , Yas: 90, Emekli ¢iftci).

Goristiiglimliz baska biri “diisiinlin ki bir insan bazen pavyonlarin,
kumarhanelerin oldugu sokagin basinda durarak buraya gelen bir miiridim var
mi bileyim, bir miiridim buraya gelirse alip gotiireyim ya da beni goriip buraya
bulasmaktan kagimsin» diisiincesiyle bekliyor. Iste burada baglandiginiz insanin
nasil “baba” endisesiyle hareket ettigini goriirsiiniiz. Ona goére bu insanlara
“baba” denmesi tesadiifi degildir. Tanistigim bazi insanlar aglayarak bazen de
gozleri dolu dolu “baba” dedikleri kisiye miiskiillerini nasil anlattiklarint ve
onun kendilerini nasil 6zveriyle dinlediklerini hatta onlerine diisiip sorunlarini
cozmek icin gayret gosterdiklerini anlattilar (Erkek, Yas: 65, Esnaf).

Elazig’daki tarikatlar karizmatik bir c¢ekirdek ekseninde olustugundan
“baba”nin vefatiyla dagilmaya baslamislar ya da eski canliliklarini
koruyamamiglardir. Sozlii kiiltiiriin yaygin oldugu tarikatlarda kisi eksenli bu
yapilanmanin babanin Sliimiiyle sarsilmasi beklenir bir durumdur. Ildeki
tarikatlarin  gerek resmiyette yasak olusu gerekse de entelektiiel ve ilmi
zemininin yetersiz olusu nedeniyle kurumsal bir yapiya ulasamadig
sOylenebilir. Bu durum seyhin yerini dolduracak kisinin yetismesi ve kim

17 Dr. Marshall Edelson, arastirmalarinda, hasta-personel bagliligi iizerinden sekillenen bir
terapotik toplulugun iyilesmedeki Onemini gostermistir. Bir toplumun “ters imgesi” olarak
topluluk, o toplumun olusturdugu zayiatlara karsi terapotik bir iglev gorebilir. Burada tasavvuf
geleneginden yararlanilabilecegi ileri siiriilmektedir.
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olacagi konusunda sorunlara yol agmistir. Mekanin “ev tekke” tarzinda olusu ve
“baba’nin karizmatik ve kutsallik algis1 tarikatin ancak seyhin oglu tarafindan
sirdiiriilebilecegi ¢ikarimini dogurmustur. Ancak bu durumlarda seyhin oglu
babasinin golgesinde kaldigindan ikilemli bir yap1 da ortaya ¢ikmaktadir. Yine
seyhin oglunun posta oturmasi bazen tarikattaki birileri tarafindan hos
kargilanmamaktadir. Bazen de ¢ekirdek grupta yer alan bir halifenin seyh olma
ihtimali seyhin oglunun istegiyle kapandigindan tarikatin “dogallik niteliginde”
sorunlar ortaya ¢ikmaktadir.

Elazig’da Kadiri Tarikati

Harput kiiltiiriine ve haliyle Elazig kiiltiiriine katki yapmis onemli kiiltiir
Ogelerinden birisi de tasavvuf ve onun kurumsal ifadesi olan tarikatlardir.
Elazig’da yetisen cok sayida {iinlii alim, hoca, sair ve miiderrisin farkli
tarikatlardan olmakla birlikte genel ortak 6zellikleri sufi olmalaridir. Elazig’da
yetisen Kadiri tarikatlar1 yilizyillar i¢inde Elazig kiiltiiriine ve sosyal hayatina
damgasin1 vurmustur. Sufi tarikatlar1 icerisinde yer alan Kadiri tarikati
Elazig’da yeni bir soluk bulmus ve kendine oOzgi kiltirel bir damar
olusturmustur. Yerel 6nderlik agisindan son Kadiri seyhlerinin ve dergdhlarinin
Elazig’daki rolleri islevsel agidan derinlemesine bir metotla incelenmeye
degerdir.’®

Tarikatlarda belirli bir diinya ve insan tasavvuru bulunmaktadir. Bu
tasavvurun bir kismi normal dindar insanlarda da goriilmekle birlikte
tasavvufun kendine Ozgii bir diisiince ve duygu alani olusturdugunu
sOyleyebiliriz. Tasavvufta ve tarikatlarda seyh-insan ve insan-insan iliskisinin
kendine 6zgii bazi 6zellikler tasidigi bilinmektedir. Bu 6zelliklerin hem insan
tipolojisine ve sosyal iligkilere hem de kiiltlir ve san’at anlayisina yansimalari
tartigilarak Elazig kiiltiiriindeki pozitif ve negatif etkileri degerlendirilebilir.
Burada elbette yerel kiiltiiriin tamamiyla bu kiiltiir 6gesinden yani tarikat
geleneklerinden etkilendigi iddia edilemez. Ancak tasavvufun bir kiiltiir iirlini
ve inang Ogesi olarak yerel kisilik ve sosyal hayat {izerindeki etkisinin de
gozden kagirilmamasi gerektigi sOylenebilir. Buglin Elazig’da ¢esitli
arastirmalar yapilmis olsa da tarikatlarin cesitli yonleriyle ve hakkiyla
degerlendirildigi bir c¢alismadan bahsetmek gilictiir. Bunun en Onemli
nedenlerinden birisi yasaklar ve onyargilardir. Uzun yillar boyunca iilkemizde
tarikatlar yasak oldugundan ve yok sayildigindan bunlara iliskin gercek¢i ve
yillara iliskin sayisal bir veriden bahsetmek miimkiin degildir. Ornegin
tarikatlarin toplum igindeki yiizdeleri, etki alanlari, giicleri hakkinda ve hangi
sosyal kesimlerin, hangi sosyal siniftan insanlarin dergéhlara ilgi gosterdikleri

'8 Tarikatlar konusunda son zamanlara kadar yayin yasagi devam ettiginden bu dénemlerde
ne dergéhlarin kendileri yayin iiretebilmis ne de dergahlarla ilgili yeterli bir ¢alisma yapilmustir.
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gibi bilgiler oldukga yetersizdir. Ancak, bazi arastirmalardan hareketle gecmise
dair sadece bir tahmin yapilabilir.*®

Beylikler doneminde 1427 yilina ait bir silsilenamey1 yayimlayan M. Besir
Asan Elazig’da Vefaiyye tarikatinin Seyyid Ebii’l efa’dan itibaren Seyh Ahmed
el Cemi ve onun silsilesinden gelen seyhler vasitasiyla Elazig’da temsil
edildigini gdstermektedir. Bilindigi iizere Seyh Edebali’nin de tarikati olan
Vefaiyye tarikati Tiirk tasavvuf tarihinin bilhassa Selguklu ve erken Osmanli
donemlerindeki seyrinin sekillenmesinde biiyiikk pay sahibi olmustur. Babai,
Geyikli, Garkinli gibi Tiirkmen agsiretlerinin hem baba hem de seyh olarak
isimlendirilen liderlerinin belirtilen ddnemlerde ydnetimde niifuz sahibi
olduklarimi gostermektedir. Vefaiyye'nin kirsal kesimle baglantili oldugu ve
icinde Alevi ocaklarmi barindirmasi nedeniyle de gayri Siinni bir igerik
barindirdig1 ifade edilmektedir (Sahin, 2011: 135-151). Yine Baba Ishak’in
Amasya’ya kadar ulasan isyanimi bugiinkii Malatya civarindan baglattigi
bilinmektedir.

Ibn’iil Arabi’nin vahdet-i viicud anlayisim1 Malatya-Konya ekseninde sekiz
seneye yakin faaliyetleriyle yaydigi ve onun bu goriislerinin Osmanli Devlet
felsefesinde oldugu kadar Anadolu’nun ve 6zelde Elazig’in yasam felsefesine
de etki ettigi tahmin edilebilir (Ongoren, 2011: 83). Yine Mevlana’mn ailesiyle
birlikte ciktiklar1 gé¢ yolunda, Konya’da noktalanan giizergdhlarindan birisi
Elazig’in Karakocan ilgesidir. Yine Malatyal1 biiyiik tasavvuf sairi ve seyhi olan
Niyazi Misri ilk Kadiri seyhini yine bu sehirden segtigine gore c¢ok erken
donemlerden itibaren ama Ozellikle 17. Y.Y’dan baglayarak Elazig ve
cevresinde sifi hareketlerin etkisi anlagilabilir (Kurtkan, 1977: 49).

Elazig’da yapilan tiirbelere ve yasatilan isimlere bakilacak olursa Elazig
insaninin dini ilim ve irfanla ilgilenen insanlara olaganiistii sevgi ve saygi
gosterdigi anlasilabilir. Bu, Elazig kiiltiirinde dinin 6neminin bir gostergesi
olarak yorumlanabilecegi gibi kisilerin 6gretilerden, durumlardan daha fazla
onemsendiginin ya da liderlere asir1 bagimliligin bir gostergesi olarak da
yorumlanabilir. Ilgeler hari¢ sadece Elaz1g merkezde seksen sekiz dini sahsiyet
ve mekanin kaydedildigi gorilmektedir. Tarihsel olarak bakildiginda
Cumhuriyet Doneminde Elazig’daki Kadiri dergahlarmin tahmini sayisimin 30
civarinda oldugu ifade edilmektedir. Bu dergahlardan birisinin bugiinkii
temsilcisi kendilerine bagli olan tahmini iiye sayisinin 15.000 oldugunu iddia

19 Stratejik Arastirmalar Vakfi'nin 1997 yilinda yaptigi bir “Tiirkiye’de Tarikatlar” adli
arastirmada ve genel niifus iginde erkeklerin %8.3’niin kadinlarin da %7’sinin bir tarikata iiye
olduklart belirtilmistir. Gogmen ve diisiik egitimlilerin yogun oldugu tarikatlarin Dogu ve
G.Dogu’da daha yaygin oldugu belirtilmektedir. Ayn1 arastirmada tarikata ilgi gdsterenlerin
genelde orta yastan veya yasli insanlar olduklart ifade edilmektedir. Gegmiste askeri ve siyasi
seckin gruplara hitap eden tarikatlarin bugiin daha ortalama bir kitleye hitap ettigini
sOyleyebiliriz. Genelde diisiik gelirlilerin iclerinde yer aldig: tarikatlarin kendi i¢inde alt gelir ve
iist gelir grubundan insanlarin birlikte bulunduklar1 dikkat ¢eken baska bir bulgudur (Giiner, ?:
30-31).
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etmektedir (www.youtube.com/watch?v=vCW_ 5u9hPo8). Ilgelerin biiyiiklii-
gline ve sosyal-kiiltiirel 6zelliklerine gore de bu kisilerin mekansal dagiliminin
degistigi tahmin edilebilir. Ornegin, Sivrice’de 2, Aricak’da 2, Maden’de 3,
Kovancilar’da 4 tane “seyh-tirbe” figiirii bulunurken Karakocan’da 10,
Keban’da 12, Palu’da 16, Baskil’de 23 seyh-tiirbe figiirii bulunmaktadir (Kryak,
2013). Bugiin s6z konusu ilgelerin dini-felsefi, ideolojik, diistinsel nitelikleri,
farkliliklart (6rnegin Maden’in daha sol egilimli olusu) bu dini figiirlerin kimlik

ve sayilari tizerinden yorumlanabilir.

Genel olarak bakildiginda imam Efendi ve Beyzade gibi Elazig’da saygin
olan alimlerin de tasavvufi sahsiyetler olduklar1 bilinmektedir. Yine H. Hulusi
Efendi’nin babasinin naksi oldugu bilinmektedir.?’ Elazig’da inang iizerinden
yapilacak kiiltlir calismalarinda tarikat ve sufi kiiltiiriiniin 6nemli bir yere sahip
oldugu unutulmamalidir. Ancak, Elaz1g’da Kadirilik daha yaygin bir tarikat
olarak goriilmektedir. Kadiriligin bu yaygmlhigi Eldzig’daki duygusal ama
disadoniik insan tipolojisiyle yakindan ilgilidir. Tirklerin durgun, pasif bir
ibadeti gerektiren Budizmi ya da diger uzak dogu dinlerini degil de Islam’1
segmeleri gibi Elazig’da da diger tarikatlardan farkli olarak aktif bir ibadet
tarzina sahip olan Kadiriligi se¢mesi onun sosyal psikolojisiyle yapisiyla
ilgilidir.

19.Y.Y.’da Kovenkli Hact Omer Hiidai Baba (1821-1905) Kadirilik
kolunun Elazig’daki bilinen en 6nemli temsilcisidir denilebilir. Hact Omer Baba
Urfa’dan Dede Osman Avni Baba’dan dersini alir. Onun yetistirdigi 60 halifesi
oldugu sdylenir. Asagida isimlerini verdigimiz bazi dini sahsiyetlerden bazilari
hem naksi hem de kadiri dersi aldiklarindan onlarin da isimlerini koymay1
uygun gordiik. Meseld H. Omer Baba’ya intisdb eden Haci Muharrem Hilmi
Efendi bunlardan biridir. Ulagabildigimiz kaynaklar itibariyle kadiri tarikatinin
onde gelen sahsiyetler olarak daha gok su isimler bilinmektedir;

1.Golli Mustafa Baba

2.Percengli Hact Muhammet Baba

3.Palulu Muhammed Baba (1875-1958) Aksaray Mahallesi
4.Tebeciiklii Muhammet( Mehmet) Baba

5.Kiirklit Hact Muhammed Baba (1850-1929)
6.Hamza Baba (Ge¢misinde eskiyalik yaptigi sOylenir)
7.Harputlu Abdullah Fahri Baba

8.1zolu'lu Muhammed Emin Baba

9.Siikrii Baba

10. Haci Tevfik Rifki Efendi

11. Abdullah Fahri Baba

2 Aydogmus, Giinerkan, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri.
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12. Arincikli Ali Efendi

13. Muharrem Hilmi Efendi (1878-1964)

14. Tayyar Baba (1901-1973) Mustafa Pasa Mahallesi (Sako Mah)
15. Haydar Baba (1906-1979) Mustafa Pasa Mahallesi Demirci

16. Hac1 Mustafa Baba (1913-1986) Kiiltiir Mahallesi
17. Terzi Rifat Baba (....-1977)

18 Sadi Baba (1938-2012)- Aksaray Mahallesi
19. Molla Bahri (1921-2014) Kirklar Mahallesi

Halife olarak bilinen bir¢cok insan seyhlerinin vefatindan sonra zaman
zaman evlerde toplanmis, sohbet halkasi olusturarak eski giinlerde oldugu gibi
zikir geleneklerini yasatmaya, kendi aralarindaki yakin iligkileri siirdiirmeye
calismislardir. Bu dini eksende olusan iliskiler insanlar1 bir 6rgiiniin ilmekleri
gibi birbirlerine baglamistir. Dergdh’m ilk halkasindaki insanlarda yazili
kiiltiirden ¢ok sozlii kiiltiire iligkin bir anlam diinyas1 vardir. Sozli kiiltiiriin
merkezinde yazi ya da kitap degil sdziin sahibi kisi yani “seyh”/”’baba” bulunur.
Bu kiiltiir “kisileri” 6n plana c¢ikarir. Seyhlerin toplumdaki 6nemi biraz da
buradan gelmektedir. So6ziin giicli cemaatte heniiz yazinin dolayimindan
gegmemistir. Soziin gilicii “lideri” ve ona bagliligi dogurur, besler. Bu sozlii
kiiltiir gelenegi seyh-miirit iliskisinde oldugu kadar cemaate bagliligin da
temelini olusturmaktadir. Bu miirit-miirsit iliskisinin giiciine yani “baba’nin
otoritesine katki sagladigi gibi miiridin baghligint da arttirmistir. Seyh-miirit
iligkisinde en 6nemli hususlardan birisi sozli kiiltiir geleneginin olusturdugu
“baglanma”dir. Miiridin her yoniiyle seyhine bagli olmasi ve onun sodziinden
¢ikmamasi beklenir. Beklenen bu teslimiyetin istenmeyen yonii bireysellikte
yetersizlik, kurumsalligin oturmamasi gibi bazi olumsuz sonuglari tahmin
edilebilir. Eladzig kiiltiiriinde tarikatlarin, dergahlarin var olmasina karsin
tasavvuf Ogretisinin kendine 6zgii kurumsal bir ekol, metod gelistirememesinin
nedeni yol eksenli degil de seyh, kisi agirlikli yapilanmasi olusturmaktadir. Bu
durum Tiirkiye’deki tarikatlarin genel sorunu olan suiistimale agik olugunun da
temel nedenidir.

Tarikatlarda sufilerin ii¢ yolla kdmil olmalar1 beklenmistir. Bazen bunlarin
hepsi bazen de ikisi ya da biri daha fazla 6nemsenmistir. Bunlardan ilki namaz,
orug¢ Kur’an okuma gibi ibadet ve salih amellerle nefsi olgunlastirmadir. ikincisi
miicahede ve rizayet ile giizel huylar kazanmayi igerir. Sonuncusu ise ask,
cezbe ve muhabbet ile Hak’ka yo6nelmedir ki bu sonuncusu ruhsal ve
davranigsal estetigin temelini olusturmustur (Ceyhan, 2011: 36). Elbette her bir
tarikatin kendine 6zgii birtakim esaslar1 ve anlayislar1 bulunmaktadir. Hatta aym
tarikatin  kollarinda bile farkli uygulamalarin oldugu goriilebilmektedir.
Ornegin, Naksibendi tarikati ileri gelenlerinden Hace Bahieddin miiritlerine
riyazeti emretmez, az yemenin ve ¢ok ibadetin dneminden pek bahsetmezmis.
Hatta ¢ok riyazet yapan bir miiridine bol ve giizel bir yemek yiyip uyumasini
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emrettigi bilinmektedir. Nefsin arzularina hakim olma konusunda yemek, orug
tutmaktan daha iyidir, “biz bunu tecriibe ettik” dedigi bildirilmektedir. Yine,
diinyadan uzaklagmayr degil diinya islerini yaparken c¢alisirken Hak’tan
uzaklasmamay1 6nemsedigi anlatilir (Tosun, 2011: 614).

Burada her tarikatin adab ve erkdnim, inan¢ ve doktrinini aktarmanin
imkant bulunmamaktadir. Ancak, Eldzig’da yaygin oldugu i¢in Kadiri
tarikatinin inang, doktrin, usl ve erkdnina iliskin bazi ozelliklerine
deginilebilir. Tasavvufi ekollerin ¢ogunda oldugu gibi Kadirilikte de tercih
edilen tarz “miicahede ve riyazet” olmustur. Genelde sufilerin bos islerden,
malayaniden uzak olmasi beklentisi bu yoldaki insanlar1 i¢ diinyalarina
yonelmelerine, boylece toplumun kalitesine katkida bulunmalarina yol agmuistir.
Bu tercihin Elaz1g’in sosyal ve psikolojik yapisinda, “bastirilmis duygular” gibi
arastirilmasi gereken derin etkileri tartisilabilir. Yine, kahra, arabeske ve bunlart
doguran temel bir duygu olan “metafizik aska” iliskin diisiinceler de bununla
iligkilendirilebilir. Bu konuda seyh-miirit aski da ele alinabilir.

Oncelikle Kadirilik “ask yolu” olarak tarif edilir. Elaz1§’daki coskun
duyguya, sevgiye ve sevgiliye dair derinligin, tiirkiilerindeki, musikisindeki
etkileyici hislerin kaynaklarindan birisi bu ilahi agktir. Cilinkii ask duygusu ve
arayis1 bir yetenek gibi bir kez gelisirse onu beseri ve ilahi diye ayirt
edemezsiniz. Divan Edebiyatini besleyen agk ve askin besledigi sdylem Elazigin
sufi karakterinde yeniden yorumlanmis ve musikisinde oldugu gibi ilin “ask”
duygusuna da mihriinii basmustir. Tevhid vurgusuna paralel olarak sadece
“biri”’sini isteyen bu diigiinsel zemin bir yandan ilahi agka 6te yandan uslanmaz,
utanga¢ ve “korli koriine sevgi” duygusuna kapi aralamigtir. Ama ayni iman
askinin ahlakin temelini olusturmustur. Bu imén aski vicdan, vefa, feragat ve
sabir gibi ahlakin unutulmaya yiliz tutmus olan temel duygusal ilkelerini
olusturdugu tahmin edilebilir.

Tasavvufi diigiincede ayrilik degil birlik, kabalik degil incelik ve nezaket,
siradanlik degil de usul ve edep, taassup yerine merhamet ve miisamaha,
kargasa yerine huzur ve siikunet Onemsenir. Kendi terminolojisine ve
uygulamalarina karsin tarikatlarda degismeyen amacg bireyin Allah’in bir
halifesi olarak “insan-1 kamil” olmasim saglamaktir. Insanlar bu okulda
hissettikleri vecd ve siikinet, manevi huzur gibi hislerle hem manevi tatmin
etmis hem de cesitli ilmi ve sanatsal alanlara yonelmislerdir. Ornegin, Elaz13’da
yetisen sair, musikisinas ve etkin sahsiyetlerin 6nemli bir kismi tekkelerde
yetismislerdir. Tasavvuf anlayisim1 sistematik hale getirmeye calisan sufi
liderlerin insanlar1 “seyr-u siiluk” ad1 verilen ruhsal bir egitime tabi tutmalarinin
bunda biiyiik bir etkisi oldugu goriilmektedir. Siilik, hakka muhabbet etme,
Allah’tan baskasina iltifat etmeme, ibadet, Onu gayriden tenzih ederek daimi
zikretmekle yapilir. Kadirilerde genel esaslar Mehmed Rifat Efendi’nin Netha
adli eserinde sdyle 6zetlenmistir (Cakir, 2011: 192);
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1-Tarikate giris sartlari: Tovbe, ziiht, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir,
tevecciih, sabir, murakabe ve rizadir

2-Tarikatin hakikati su hasletlerdedir: Tovbe, teslimiyet, kanaat, iradet,
riyazet ve uzlettir

3-Tarikatin ahkdmi sunlardir: Marifet, yakin, sidk, tevekkiil, tefekkiir ve
tezekkiirdiir

4-Tarikatte muvafakat esaslar1 sunlardir: Hayir, ihsan, fena, terk, havf ve
sevktir

5-Tarikatin dayandig: alt1 esas1 vardir: [lim, hilm, sabr, riza, ihlas ve giizel
ahlaktir

Tasavvuf tecriibi olmakla birlikte aktarilmasi zor bir deneyimdir. Tarikata
giris Onceleri zor ve zaman isteyen bir onayla gerceklesirken giinlimiizde
bireylerin tarikata girisleri ¢ok daha kolaydir. Yine tarikat i¢indeki gegislerde
eskiden farkli olarak gecis torenleri yapilmamaktadir. Kadirilikte zikrin toplu
olmasi ve coskusal bir tonlamaya sahip olmasi1 énemlidir. Seyhe baglilik, halvet,
siikut, zikir ve rasgele diisiincelerden uzak durma gibi temel ilkelerin belirledigi
duygusal bir egitim anlayist bulunur. Bireyler vecd, riza, ihlas, tevbe, takva,
tevekkiil, siikiir, sabir, ask, tevazu gibi ahlaki &zellikleri potansiyelleri
Olciisiinde kisiliklerinde gercek-lestirmeleri beklenir. Bu kurumlar kisilik
gelisimini iceren birer okul olarak ruhsal gelisimin O6nemli bir zeminini
olustururlar. Sufi geleneklerine bakildiginda psikanalizde oldugu gibi riiyalar ile
bilingaltina ve ruhsal deneyimleri ile insanin «ruhsal gelisimine odaklanildig1
rahatlikla goriilebilir.”* Tarikatlarn sosyal sorunlara egilmek yerine sadece
nefsi-bireysel sorunlara egilmesi toplumsal ve siyasal etkisini sinirli kilmugtir.
Oysa Giingor’e gore tarikatlarin ¢esitli sosyal sorunlar karsisinda ve kurulacak
sosyal nizam-model hakkinda belirgin bir Onerisi olmadigi gibi bu tiir bir
meselesi de olmamistir (Gilingdr, 1991: 216). Bu tarikatlarin toplumsal
degismelere uyarlanmasini olumsuz etkileyen bir durum olarak karsimiza
¢tkmaktadir.

Zikir ve Devran

Zikir Allah’t anmak gayesiyle yapilir. “Kalpler ancak Allah’t anmakla
mutmain olur” ayeti temel ¢ikis noktasidir. Tasavvuf nefsi, Allah’tan ayrilig

2! Preud, kendisine gelen hastalarin ruhsal durumlariyla ilgili bilgileri onlardan riiyalarim
anlatmalarini ve serbest ¢agrisimlar yapmalarin isteyerek elde etmeye calisirdi. Sufi liderleri de
riiyay1 bireylerin igsel diinyalarmnin yorumlanmasinda bir veri olarak kullanmislardir. Nefis
miicadelesi ve ruhsal durum bireylerin riiyalarina renkler, mevsimler, kisiler, farkli eylem ve
durumlar olarak diiserken sufi liderleri bunu yorumlayarak bazen de onlarla konusarak bireyin
kendi kendisiyle olan iliskisini gérmeye galisir. Usta ¢irak iliskisine dayali olarak yiizyillar
boyunca elde edilen birikimlerin yani sira seyhin nefis terbiyesine iligskin bireysel tecriibesi de
danisanlarin rilya ve ruhsal hallerinin anlagilmasinda etkili sekilde kullanilir. Bireyin kendisiyle
olan iligkisi Allah ile olan iliskisinin bir goriiniimii olarak yorumlandigindan hem riiyalar hem de
bireyin ruhsal yasantisina ve ibadetlerine iligkin anlattiklar1 dnemsenir.
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nedeniyle ve Allah’1 unuttugu icin bir hastalik halinde gériir ve insanin
baslangictaki miikemmel durumuna gelmesi i¢in masivadan (Allah disindaki
hersey) arindirmay1 hedefler (Sayar 2004:77-90). Insan gaflet iginde bir tiir 6lii
gibi goriiliir. Aslinda insanin herhangi bir 6liiye yapilan telkine benzer sekilde
uyarilmaya ihtiyact vardir. Zikrin, insanin yaratilisindaki unsurlardan olan
topragin noksani olan tembelligi, suyun sekil degistiren yapisindaki gibi
donekligi, ates unsurunun yol agtig1 siddeti, sehveti ve hava unsurundan gelen
kibri engelledigi diistintiliir (Usta, 1997: 97).

Bireysel zikirde gozler kapatilarak ya da genelde karanlik bir yerde
oturulur, baska bir sey diisinmemek icin seyhin sureti diigiiniiliir yani rabita
kurulur. Miiridin bunlar1 yapabilmesi igin 6liim rabitasi da 6nem tasir. Bu
zikirde konsantrasyon énemli oldugundan her tiirlii diisiincenin uzaklastiriimasi
esastir. Belirli dualar yapildiktan sonra sirastyla “estagfirullah”, “salavat” ve “la
ilahe illlah” sozleri belirli sayida tesbih edilir. Bireysel zikir yatsidan sonra
bazen de gecenin bir saatinde kalkilarak yapilir. Ancak bazilarinin bu
derslerinin yaminda baska virdleri ve gorevleri de vardir. Bunlar bazen giin
icinde de yapilir. Zikrin anlamimi bulmasi igin sufiden gilinahlardan uzak
durmak disinda “az yemesi, az uyumasi ve az konusmas1” istenir. Insanin ahlaki
gelisimi i¢in devaml zikir ve tefekkiir halinde bulunmasi istenir. Bu zikirde
tekrar edilen dua ve sifatlarin sayisi bazen binleri bulur ki bunlardan amag
Allah’a yakin olmaktir. Halk iginde hakla beraber olmak gayesiyle dervisin
stirekli gizli bir sekilde zikir yapmas1 beklenir. Bireysel yapilan bu zikirler bir
“ders” olarak yapilir. Bunun amaglarindan birisi “tefekkiirdiir”. Diger amaci ise
giindelik yasamda gilinahlardan kaginmak ve temelde “Allahi” unutmamaktir.
Insanin kendisi ve varlik hakkindaki bu tefekkiir geleneginin azalmasimin ciddi
bir kayip oldugu anlasilmalidir. Elaz1g’da yakin zamanlara kadar camilerin yani
sira c¢arst pazarda bile suskun ama dudaklari oynayan yash insanlar
gormiissiiniizdiir. Yar tefekkiir yar1 zikir halinde “dersini” ¢eken bu insanlarin
nefis muhasebelerinin kente der(ini bir ruh kattig1 tahmin edilebilir.

Kadirilerin tek baslarina giin iginde bir 6dev gibi yaptiklari zikirleri diginda
her hafta topluca yaptiklan zikirleri de olur. Dergahta toplu zikir baglamadan
once insanlar birbirleriyle hasret giderircesine sarilir, hasbihal ederler. Uzun
zaman gorliisemeyenler karsilagir sohbeti koyulastirirlar,  Muhabbet ve
duygusallik bu deneyimlerde canlilik kazanir. Zikir bazen yatsidan sonra
yapilan kisa bir sohbetle baslar bazen de kilinan yatsi namazindan hemen sonra
baglar. Yorucu olabilen toplu zikir 2-2.5 saat kadar siirer. Zikirler genelde
Persembe giinlerinde ve ayrica 6zel giinlerde diizenlenir. Kadinlar erkeklerden
farkli olarak gozden uzak ama soylenenleri duyabilecekleri bir mekanda bu
zikre katilirlar. Kadiri zikri sesli ve topluca icra edilir. Zikir “baba” denilen
seyhin sesli yonlendirmeleriyle birlikte gergeklestirilir. Zikir yerde diz iistii
oturarak estagfirullah ile baslar ki bu sehre “iyilik” diirtiisiinii katan pigsmanlik
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duygusunu kabartir.”? Ayakta “Bismillahirrahmanirrahim” s6zii ile devam eden
zikir, her eyleme Allah’in rizasim1 gdzetmeyi ve onun izni ile baslamay1
vurgular. okunan bir ayetten sonra salavati serif ve kelime-i tevhidin okunmasi
ile devam eder. Zikrin 6zii olarak kabul edilen kelime-i tevhitte “ben” de dahil
tim sebepler silinip gergek fail Allah olarak kabul edilir. Bu biling sehrin
teslimiyet ve siikiir duygusu ile sevgi ve hosgoriisiine katkida bulunur. Kelime-i
tevhit yani tasavvuftaki adiyla birleme, yaratanla yaratilam ve fail ile fiili
iligkilendirme seklinde anlasildigindan gizli ya da agik zikrin dogal sonucu
“riza” olur. Belki de “kelime-i tevhidin” en 6nemli etkisi bu rizayr ve kader
inancin pekistirmesidir. Bu anlayis anda ve kabulde olan insan tipini besleyerek
ofke ve kini azaltir. Bu konuda bir gorlismeci Elazig’da yasadigi bir anisii
sOyle anlatmaktadir.

Bir giin kapali ¢arstya yakin bir yerde bir ingaat yapiliyordu. Adamin birisi
elinde uzun bir keresteyi tasirken dondii ve doniince de yashi denebilecek bir
adamin kafasina bu kalasi ¢arpti. Adam bu ¢arpmanin sonucunda yere diistii. Ama
Oyle ses ¢ikt1 ki ben herhalde bu adam kalkamaz diye kendi kendime diisiindiim ve
kalasi tagiyan adama kizarak niye dikkat etmiyorsun diye ¢ikistim. Kalasi tasiyan
adam iiziilerek kusura bakma abi vallahi gérmedim diyerek elindeki kalas1 birakip
saskin saskin diigen yashi adama bakiyordu. Adam distiigii yerden hafif dogruldu.
Bu adam oradaki bir esnafti ve sufi mesrep biri oldugunu iyi biliyordum. Oradaki
bir iki kisi ile adami kaldirmak i¢in onun yanina kostuk ve onu kaldirima oturttuk.
Birisi oradan su getirtti ve biraz elini yliziinii yikayarak onu hastaneye gotiirelim
diye konusmaya basladik. Bu arada kalasi tasiyan adam olduk¢a korkmus ve 6ziir
diler manasinda gormedim v.s. diye konusuyordu. Yashh amca ona bakarak
“evladim merak etme, ben kafama asil kimin vurdugunu iyi biliyorum. Sen bogver
senin bir su¢un yok. Allah bazen béyle uyarir adami, ben sugumu biliyorum” dedi.

Zikirde hayatin ritmine benzer sekilde inis ve c¢ikiglar olur. Gazel ve
kasidelerin eslik ettgi zikir, salavatlar ve diger dualar okunurken yavaslar, Allah
ismi ve sifatlar1 tekrar tekrar anilirken coskun bir alir ve Hi ile kesik kesik
sOylenerek sonlandirilir. Zikrin sonunda insanlar bir “kavgadan ¢ikmig gibi kan
ter i¢indedir”. Zikir sonrasinda insanlarda hosnutluk ve yumusama goriiliir. Bu
zikrin kalbi yumusattigina dair bir gosterge olarak yorumlanir. Zikir dualar
okunarak ve yere secde edilerek bazen de yer oOpiilerek sonlandirilir. Yerin
Oplilmesi, her seyin topraktan gelmesine binaen duyulan siikkran duygusunu
ifade eder. Zikir bittikten sonra su ve soguk igecekler igilmez, ¢aylar igilir ve o
esnada insanlar kendi aralarinda hal hatir sorar, iyi temennilerde bulunulur,
sohbet ederler. Bazen de ¢ay igilirken aniden askla baslayan bir ilahi ya da
kaside ile insanlar yavas yavas oturduklari yerden kasideye katilmaya ya da

9

zikir ile “demlenmeye”, “arinmaya” devam ederler.

Zikir sona erip insanlar evlerine gitmeden Once yine anne sicakligini
andirircasina uzun uzun birbirlerine sarilir, salavat getirir ve kendi deyimleriyle

%2 Sosyal psikolojinin énemli konularmdan birisi olan iyilik ve digergam davranislarin
pismanlik, sugluluk duygusuyla iligkili oldugu bilinmektedir.
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“yeniden hayata dogar” gibi yagama tutunmaya devam ederler. Bu etkinlikler ve
zikrin kendisi bireylerin duygusal ihtiyaclarin1 karsiladigi gibi duygusal
kimliklerini de besler. Kalabalik bir insan toplulugunun bulundugu bu
ritiiellerde Durkheim’in “cilginlik” ya da “kollektif kopiirme” dedigi (Motris
2004:195) duygusal bir hal yasanir. Durkheim “ritlerin, toplumsal grubun
kendisine inancini periyodik olarak tazelemesini saglayan bir ara¢ oldugunu
belirtir. Insanlar kendilerini ortak bir ¢ikar ve gelenek toplulugu olarak goriir bu
amagcla toplandiklarinda da kendi moral biitiinliiklerinin bilincine varirlar” der
(Durkheim’den akt. Morris 2004:195). Bireyler bu ortamlar sayesinde biz
duygusu ve aidiyet hissinin tatmini yaninda cemaat olmanin gerektirdigi samimi
ve igten iligkilere de egilimli olurlar.

Tasavvufun Elazig kiiltiiriine kattig1 en 6nemli yonlerden birisi duygusal,
utangac, coskulu ve samimi insan tipidir. Cemaat, ¢ikara dayali iligki gelistiren
cemiyet formundan farkli olarak igten, saf, duygusal bir insan tipini besler.
Sicak iligkilere dayali bu oOrgiitlenme tarziyla tasavvuf “samimiligi ve
“hasbiligi” igerir.”® Ailenin ve sicak iliskilerin sarsildigi bu diinyada bu
cemaatler aslina uygun oldukga iiyelerine daha cazip gelmektedir. Zikir goniillii
ibadeti icerdigi kadar duygusalligi da besler. Kadiri zikri bireysel veya ige
doniik degil terinse toplu ve kendini ifade etmeyi, goriinmeyi icerecek sekilde
disadoniiktiir. Elaz1g insanlarii 6zellikle disarida kardes gibi kilan “hemserilik”
giicli dergahlarin besledigi “sanal akrabalik” bagi kadar muhabbete dayali bu
inang egilimleriyle baglantilidir.

Kadiri zikrinin en orijinal kismi Devran’dir. Ez Ziimer suresi 75. Ayette
gecen meleklerin halka seklinde Allah’in isimlerini andigi bilgisi nedeniyle
“sofiyyenin bunu ictihad ettigini” dile getirir (Ozak 1973: 53). Kadiri
Devraninda zikir esnasinda insanlar bir giiliin yapraklar gibi daire seklinde i¢
ice ve bir giines sistemindeki yildizlar gibi birbirlerine bagli dururlar. Devranda
yon yoktur siirekli baslanan yere gelinir. Yonsiizlilkk, mekansizliga ve nefsin
gergek Utopyasina bir agilis olarak tarif edilir (Chittick, 2003: 201-203).
Devranda “giilin agilma ani” canlandinlir sanki.® Bu Hz. Peygam-berin
sembolik olarak anilmasidir. Zikir ortami canlidir, doganin cesitliligi kadar
diizeni de sembolize edilir. Seyh sistemin ortasindaki Giines gibi aydinlatici,
irfanin tagiyicisi olarak goriiliir. Sufiler bazen riizgarli bir giinde bugday
basaklar1 gibi hep birlikte sakince sallanir bazen de ileri geri hareket ederek
coskulu bir denizin med-cezirini andirirlar. Soldan saga dogru hareket eden
sufiler zikir ya da semi esnasinda bir anlamda doganin, alemin insani bir
yorumunu gergeklestirirler. Sabit daglarin, zerrenin bulutlar gibi dondsiidiir

2 F. Tonnies’in cemaat-cemiyet kavramlar1 iki farkli 6rgiitlenme tarzimin iki farkli insan
tipini olusturacagi varsayimini igerir. Kiigiik gruplar sosyolojisinden elde ettigimiz veriler de
cemaat olusumlarinin farkli bir grup dinamigi ile farkli bir insan tipi olusturduguna dair bulgular
igermektedir.

2 Devran’m Elazig folkloruna etkide bulundugunu hatta halk oyunlarindaki cosku ve ritm
ile etkilesimde bulundugunu tahmin ediyorum.
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Devran. Hakk’tan Hakk’a doniigtiir. Onlara gore tiim alem zikir halindedir.
Sufilerin zikri sadece bu biiyiik zikre dahil olmak ve onda erimektir.
Gortistilenlerden birisi zikir aniyla ilgili duygularini séyle paylasmaktadir;

Bunu aslinda ancak deneyimleyerek ve yasayarak anlayabilirsiniz. Yani ne
derece anlatabilirim bilmiyorum. Zikirde insan &ylesine duygusall oluyor ki
gozyaslarini tutmasi miimkiin degil. Sanki bir bosalir gibi insanin aglayasi geliyor.
Ama fiziilecek bir sebep olmadan bunu hissetmeniz farkli bir sey. Garip bir nes’e
icsel bir huzurun viicudunuzu sardigini, anlatilamaz bir gliven hissinin ve
merhamet duygusunun gelistigini hissedersiniz. Sanki beden size ait degilmis gibi
sanki bir seyler agirlik ediyormus gibi bir seyler vermek yani durup dururken
fedakarlik hissi olusur. Zikir aninda insan sanki kalbinin yumusadigini
genisledigini ve ferahladigini hisseder. Giiliimser bir ruh hali var ama giiliinecek ya
da sizi o anda mutlu eden belirli bir neden bulamazsiniz. Kendinizi hizla duygudan
duyguya gecerken goriirsiiniiz. Bazen pismanlik bazen merhamet bazen de nes’e
hissedersiniz. Zikir 6zlenen bir sey o yiizden, bir hafta zikirden uzak kalsaniz o
ortami ve duygulari ariyorsunuz. Sanki i¢iniz genigliyormus gibi engin bir sevgi
hissedersiniz. Dualarin toplu halde okunusu Allah’in isimlerinin okunusu insanda
icten bir yakinlik hissi doguruyor. Kendinden geger gibi olursunuz bazen ki bu
tarifsiz bir zevk ve heyecan uyandirir insanda. insan dylesine hafifler ki o anda
buhar gibi kus gibi, tily gibi olur sanki. Bu esmalar esnasinda Allah ve dostlart
yakinimizdaymis gibi insan duygulanir, yakinlik hisseder. Bu sanki sizi onun bir
pargast yapmis gibi kendinizi gilivende hissediyorsunuz (Erkek, Yas: 45,
Ogretmen).

Tiim canlilar1 ve dogay1 ayn1 yonelimin bir pargasi haline getiren bu algi,
varolus kaygisin1 azaltan, kimlik sorunlarini yutan “sonsuzluk” hissinin
temelidir. Zikirden sonra bir konser ya da etkinlik sonrasinda goriilmeyen
“tatmin”, “riza” ve “teslimiyeti” igeren hosnutluk duygusu, temelde “uluhiyet”
ve “vahdaniyet” hissiyle agiklanmaktadir. Zikrin tekrar tekrar vurgulanan ve
kasidelerinde dile getirilen “ilahi sifatlar” ile insanin “ebedi ve ezeli” olan yiice
bir varligr hissetmelerini saglar. Siirekli tekrar edilen zikirle, sufiler ilahi
sifatlarin bir kismini “ahlak” ve “bireysel 6zellik” olarak kisiligine aktarmaya
caligirlar. Zikir bireylerin kendini en gii¢lii ve en yiice varliga ait hissetmenin
yani sira, onlarin “birlik” ve “biitiinliik” duygularin1 karsilamaktadir. Bu agidan
zikir insan1 sadece duygusal yapmakla kalmaz ayni zamanda ilahi sifatlarin
verdigi referansla onun varolugsal kaygilarimi da azaltir. Duygularm
bolinmemis halleri ve aglarken giilmenin, giilerken aglamanin eslik ettigi
tecriibeler kadiri zikrindeki trans anlarinda gozlemlenir.

Zikir insanlarin duygusal ve bedensel katilimla, yogun heyecani igeren
coskusal bir ortam sunar. Bazen kendinden gecenler, bagiranlar, aglayanlar,
bayilanlar, bazen bilingsizce se c¢ikaranlar olur. Zikir toplulugun birlikte
organize ve esglidim halinde oldugu ender duygusal ve biling anlarindan
biridir. insanlar énce yerde sonra da ayakta ve kol kola girerek «nefisleriyle giir
bir sekilde ¢arpisirlar». Allah’a ve Resuliine yakin olmak isterlerken farkinda
olmadan birbirlerine de yakin olurlar. Giilbanklar, ilahi ve kasideler estetik bir
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renk olur zikirde. Her birinin okunan zikre uygun bir ritmi, hikdye ve temasi
vardir. Her tema, hikdye duygusal bir ortamda islendiginden ahlaki etkisi iist
diizeyde olur.

Zikir ortami, Oncesi ve sonrasiyla sosyal ve ruhsal bir ortamdir. Zikir ayn
zamanda fiziksel bir performans gerektirir. Soldan saga dogru birlikte hareket
eden cemaaatin ter i¢inde kaldig1 goriiliir. Bir biitiini andiran bu topluluk her
defasinda yeniden yaratilan ve her yaratilista yeniden “birlesen ve dagilan”
alemi, her an alemin yeniden dogusunu ve 6liimiinii taklit eder sanki. Kendine
0zgii edep ve erkdniyla dergdhlar ince bir ahlak anlayisini besler. Zikir ortami
ve dergah kibar, itaatkar, saygili, vicdanli, icten insan ister. Ilahi ask beseri
sevgiyi besler, “Devran”da seven insanin yemek kabindaki lokma gibi pigmesi
beklenir. Bilmeyen birisi uzaktan baksa, estetik gdriinlimii, ilahileri ve diizenli
ritmiyle sanki birilerinin kol kola girmis geleneksel bir halkoyununu
sergilediklerini diigiindir.

Dergah/Tekke: Nefs Okulu

Tasavvufta asil olan varligin birligine (tevhit) ve bu birligin bilincine
(marifet) varmaktir. Tasavvufun kurumsal hali olan tarikatlar ibadetlerini
genelde bir camiinin yaninda bulunan tekkelerde icra etmislerdir. Ornegin
Harput’ta ge¢cmiste Sarahatun Camii’nin yaninda bir zaviyenin oldugu
bilinmektedir. Arap¢a’da yaslanmak, oturmak anlamindaki “vekee” kokiinden
gelen “tekke”, bir miirsidin idaresinde tasavvuf terbiyesinin verildigi
mekanlardir.® Farsa metinlerde tekke kelimesi daha cok dergdh veya hangah
kullanilmigtir. Mukim dervislerin kaldig1 yere tekke, dergah, dervislerin
kalmayip siildk egitiminin verildigi ve zikir yapilan mekénlara zaviye adi
verilir. Tarikatin ismine nispetle bazen tekkelere Kadirihane, Mevlevihane gibi
isimlerin verildigi bilinmektedir (Ceyhan, 2011: 27-32). Insanlarin haftada bir
ya da iki kez toplu olarak bir araya geldikleri dergah etkili bir sosyal yasam
kurgusunu igerir. Elazig’daki dergahlar oncelikle “ev-tekke” denilen bir yapida
olduklarindan “yuva” anlayisinin  yansidifi daha samimi bir igerik
tastimuslardir.?®

Dergahlar camiye bir alternatif degildir ama camilerde olmayan bir sey
vardir dergahlarda. Eskiden camilerin hemen yaninda, bitisiginde olan dergahlar
bireylerin toplu olarak ve aktif sekilde olusturduklar1 bir ibadete imkéan tanir.
Camii daha kamusaldir oysa dergahlar tanidiginiz ve yakin oldugunuz
insanlarin bulundugu daha 6zel bir yerdir. Dergahlar ancak kiigiik gruplarin
birlikteligine uygun kiiciik mekanlar sunar. Bireyler sesli okunan dualara katilir
ve bir orkestra sefine uyar gibi ritimlerini birbirlerine uygun yapmaya caligirlar.
Buradaki ibadetin gorevlileri yoktur, gorevler goniillii olarak yerine getirilir.

% By bildiride tekke, dergdh ve zaviye kelimeleri arasinda bir ayrim yapmaksizin
birbirlerinin yerine gegmek tizere dergah kelimesini kullandik.

% Cumbhuriyet sonrasinda insanlar tekke kelimesi yerine dergah kelimesini daha yaygin
kullandiklarindan bizler de tekke yerine dergah kelimesini kullanmay1 uygun gordiik.
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Yine “baba”lar da para karsilig1 namaz kildiran din gorevlileri olmayip baska
mesleklerden insanlardir. Ayrica, dergahlar ibadetin disinda insanlarm sosyal
hayatlarini, kararlarini etkileyen, sorunlarini astiklari bir tiir ruhsal sagaltim
alan1 gibidir.

Islevsel acidan bakildiginda dergahlarin camilerin biraktigi bazi sosyal,
kiiltiirel ve ruhsal islevlerin disinda daha spesifik gorevleri de yerine getirdikleri
bilinmektedir. Bireylerin “siilik” denilen ruhsal terbiyeleri bu hususta ele
alinmas1 gereken belli bagh bir konudur. Ruhsal zorluklarin manevi anlamda
imtihan ve nefs terbiyesi ile ilistirildigi dergahlarda insanlarin “kendini tanima”
egitimleri siirekli canli tutulmustur. Kendini tanimanin bir sistematigi vardir.
“Kendini tanima nefis terbiyesinin temeli oldugundan birey arzu ve diirtiilerini
tanimakla kalmaz onu kontrol etmeyi bu “siilik egitimi” esnasinda Ogrenir.
Siiluk egitiminde once seyhte yok olunur. Yani kendi istekleri ve arzularindan
vaz gecer, tamamiyla kendini seyhine teslim eder. Bu teslimiyet kesretten
arinmanin ilk adimidir. Kendini bagkasindan farkli ve ayr1 gérmemeyi Once
boyle 6grenir. Kendi benligi yok olur, erir; ihtiraslarindan kurtulmasi da boyle
olur. Bencil kendini bagkalarindan ayirir bu yiizden bagkalariyla haksiz
miicadele eder. Bu insanin kalbi tas gibi katidir (Kurtkan, 1977: 43). Dervis
nefsiyle miicadele ederek kalp hastaligindan yani kendisine kotii diigiince ve
davranislar1 emreden benligine uzaklasmis olur. Bu miicadele igin de
cogunlukla malayani islerden, bos s6z ve iliskilerden uzak kalinmasi istenir.
Ayni zamanda, tarikat ayirt etmeksizin hemen hemen tiim dergahlarda “az
yemenin, az konugmanin ve az tiikketmenin” esasli bir tutum haline getirildigi
goriiliir. Bu nedenle ilin kanaatkarliginda olgunlugunda ve bireylerin sapmadan
uzak kalmalarinda dergahlarin odaklandiklar1 nefs terbiyelerinin &nemli bir
katkis1 oldugu soylenebilir. “Bos el hos kalp”, “6lmeden 6nce 6lmek” bir hedef
Olarak insanlara sunulur onlarn bunu hayat tarzi haline getirmeleri ve
benimsemeleri istenir. Bu onlarin kayiplar ve travmalar karsisinda rizalarim
pekistirir.

Bireylerin ruhsallik egilimleri dergahlarin temel konusudur. “Ruhsallik bir
insanin  deger sisteminin gelisme kapasitesini, biiyiilme ve yaraticilik
potansiyelini igerir. Ruhsallik, din, ruh ve kisilik 6tesini (transpersonal) igine
alir.” Ruhsal olan her sey acilar1 6grenmeye, diismanlig: isbirligine, kayitsizlig
sevgiye doniistiiriir. Derin bir biitiinlik duygusu, baglanma ve sonsuza kendini
acmaktir. Ruhsallik insan ruhunun kendine ve bagkalarina mutluluk veren sevgi,
sefkat, sabir, hosgorii, affetme, uyum duygusu ve sorumluluk nitelikleriyle
iletisim kurmasidir... Ruhsallik bizi dogaya ve hayatin kaynagina baglar.
Ruhsallig1 yasamak ¢esitli hayat deneyimleriyle bas etmemize yardimci olur...
Diinyanin bir¢ok yerinde yasayan insanlar i¢in din ruhsallig1 besleyen sosyal bir
aractir. Bir bagka bakis acisindan, insanligin temel bir yanm1 olan ruhsallik
diinyadaki cesitli dinlerin aracihigi ile hayata gegirilebilir’(Ozdogan, 2005). Bu
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acidan bakildiginda tasavvufun sevgi, sefkat, sabir ve hosgoriiyli 6nemseyen
yoniiyle ruhsallik egilimlerini besledigi sdylenebilir.

Dergahlarin yardimlagma ve dayanigsma disinda sosyal kontroliin ve istenen
birey tipinin yetistirilmesinde de katkilari bulunmaktadir. ¥ Sosyal kontrol,
yonlendirme, paylasim konusunda sadece seyhin degil onun isaret ettigi
halifelerinin de 0&zellikle seyhlerinin oliimiinden sonra daniganlara katkida
bulunduklar1 goriilmektedir. Dergahlar insanlarin sik sik ibadet i¢in bir araya
gelmelerini ve bu yiizden sicak, samimi yiiz ylize iliskiler gelistirmelerini ve
bdylece birbirlerinin sorunlariyla igten ilgilenmelerini, birbirlerine rehberlik
yapmalarini, deneyimlerini paylagsmalari sansint dogurmustur. Bu onlarin yanls
yapma risklerini azaltirken oto kontrol egilimlerini gii¢clendirmistir.
Gortistiiklerimizden birisi “baba” ile basindan gecen bir diyalogu soyle
anlatmaktadir;

1960’11 yillardi. Gengtim ve meslek sahibi olmak, bir ustanin yaninda
calismak icin Istanbul’a gittim. Eliz15’dan giderken Babay: gériip duasini alip dyle
ayrildim. Ayrilirken kendine sahip olasin dedi. Istanbul’un en giizel ve en sakin
donemi o zamanlar. Beyoglu’nda bir bayan terzisinin yaninda ¢alismaya basladim.
Istanbul o zamanlar genclerin riiyalarim siisleyen bir yer. Her tiirlii insanin ve her
tiirlii yolun oldugu bir yer Beyoglu. Iyi kétii her seyin 6nce orada goriildiigii ama
daha ¢ok Bat1 yasam tarzimin yeserdigi bir yer. Birka¢ yil Istanbul’da calistim.
Babam geri gelmemi ve evlenmemi istiyordu. Onun 1srarlari tizerine geri dondiim
ve “Baba”nin yanina gittim, hal hatir sorduktan sonra “aferin oglum bak ne giizel
tertemiz gittin tertemiz dondiin, masaallah” dedi. Insanmn oralarda namusunu
korumas1 zordur. Oyle deyince yiiziim kizarmis olmali. Hakikaten de tertemiz
gidip tertemiz gelmistim. Benim her seye ragmen Beyoglu gibi bir yerde yoldan
¢tkmamig olmam, kendimi korumus olmami onun Dbilmesi beni hep
diistindiirmistiir. Allah ve dostlarinin bizleri gériiyor olduklarini diigtinmemiz bile
insan1 yanlig yapmaktan korur (Erkek, Yas: 80, Emekli).

Dergéahlar sosyallesme mekéni olarak dnemli islevleri yerine getirmislerdir.
Adab-erkanin, usuliin 6gretildigi bu dergahlar edep ve saygiy1 toplumun bir
pargasi haline getirmiglerdir. Birgok aile gocuklarmin ailedeki genglerin disari
cikmasina 6zellikle gece saatlerinde disarida olmalarina izin vermezken zikir ya
da 6zel giinlerde bu tiir yerlere gitmelerine sicak bakarlar. Bu esneklik onlara
farkli insanlarla tanigsma ve birbirlerinden etkilenme olanagi tanir. Yiizyillar
icinde kendine 6zgii bir davramis ve duygu modeli gelistirmeye calisan bu
yapilarin bireyler iizerinde ciddi ruhsal etkiler yarattigi tahmin edilebilir. Ince
ruhlu, kibar, hosgoriilii birey tipinin bu kiiltiirle beslendigi sOylenebilir.
Dergahlarin sadece psikolojik olarak da degil kiiltiirel ve sanatsal agidan da
belirgin etkileri oldugu tahmin dilebilir. Nitekim Osmanlida musiki istadlarinin
bu tekkelerde yetismeleri tesadiifi degildir (Ceyhan, 2011: 36).

2" Tekkelerin vakfiyelerine bakildiginda seyhlerin medreseli olmalara 6zen gosterildigi
dikkate alinirsa buralarin i¢lerindeki kiitiiphaneleri ile ayn1 zamanda tip, astronomi konularinda
ilim kopriileri olduklar1 ayrica, buralarda klasik Islam sanatlarmin (hattatlik, nakkaslik, divitgilik),
musiki, siir hatta el sanatlarinin dgretildigi bilinmektedir.
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Bu dergahlar sadece sosyal eylemleri degil ayn1 zamanda ona verilen
anlami ve inceligini de belirlemislerdir. Bircok tarikatin c¢irkin gordiigi
kelimeleri degistirerek yerine kendi kelimelerini yerlestirmesi bu inceligin ve
estetik arayisinin bir gstergesidir. Ornegin; yemek: lokma, yok: Hakk’da, kisi:
can, 0lmek: gdemek, abdest almak: ceyizlenmek, sug¢ islemek: yol bozmak,
sondiirmek: dinlendirmek, uykuda: vahdette, sen: nazarim, ben: fakir, bakmak:
nazar, kirilmak, incinmek: goniil koymak, goniil etmek, sohbet: muhabbet (ask
alip vermek), izin: destur, misafir: mihman, bir seyin tiikenmesi: bereketlenmek,
kaybolmak: sir olmak, hitaplar (6rnegin esler arasinda): Ha. Yine stfilerin
objelere de saygilarini gosteren birtakim davraniglari kaydedilmistir. Mesela
stfiler suya saygi ifadesi olarak su igtikten sonra bardagi operek birakirlarmis.
Yine evlerinin kapisini Operek iceri girer, ceketini, paltosunu Operek giyer,
yastigin1 operek basina kor ve genel olarak ayagini yere vurmadan nezaketle
yiirlir. Burada esas olan varligin sahibine siikiir ve esyanin hakkin1 gézetmektir
(Inanger, 2005: 162). Sufilerin sadece esyaya ve canlilara karsi degil insan
iligkilerinde de ince davranmaya, kalp kirmamaya calistiklar1 bir gercektir. Bu
konuda T. Babanin bagindan gegen bir olay soyle nakledilmektedir;

Bana dede diyenlerden biri de Ermeni ¢ocugu idi. Ayakkabici bir arkadagin
yaninda ¢iraklik yapan bu ¢ocuk ne zaman ve nerede beni gorse dedem diye
sesleniyor ve kucakliyordu. Bir giin Sara Hatun Camii’nde iken bu ¢ocuk su
almaya geldi. Beni goriir gormez de hemen yanima gelerek dedem ne yapiyorsun?
diyerek samimi sevgisini belirtti ve gitti. Orada bulunan bir yasli beni ¢ok ayipladi.
Hatta, sen nasil Hizir Bey’in oglusun simdi de Ermeni dedesi mi oldun? diye
azarladi. Bu olayin etkisiyle bir baska giin ¢ocuk bana yine dede dediginde ona
bana bir daha dede dememesini bildirdim. Cocuk iiziilerek gitti. Ben ise ¢cok kotii
oldum. Sanki biitiin manevi hayatimi kaybetmis, sert bir tas gibi olmustum. Halimi
arz etmek i¢in aksam seyhime gitmeye karar verdim ve yola koyuldum. Harput’un
Protlar Mahallesinde asagi inerken o Ermeni ¢ocugu karsima ¢ikt1 ve elime sarilip,
dedem bana neden kizdin? Ben seni ¢ok seviyorum... Ben senin dinini de
seviyorum. Ne olur Ermeni’yim diye beni hakir gérme dedi... O an hatami
O6grenmistim ve manevi halim diizelmisti. O giizel ¢ocuga ne olur beni affet
dedim...(Sasmaz, 2004: 6).

Dergéhin evle i¢ ice olusu ve insanlarin ulasabilecekleri yerde yani
kendilerinin bulunduklar1 mahallede olusu onlarin bu mekana herhangi bir
zamanda gidebilmelerine imkan tanimistir. Elaz1§ kiiltlirinde nemli yer tutan
misafirperverligin, bu sufi kiiltiiriiyle alakali oldugu ve temelde de ahi
kiiltiiriinden beslendigi soylenebilir. Ciinkii, dergdh a¢manin sofra a¢mak
oldugu, misafir karsilamak oldugu bilinir. Ama insanlar goéniilden yanlarinda
gotlirdiikleri ile dergdhlarda digerleriyle birlikte yer birlikte icerek
“paylagsmanin” tadim1 da yasarlar. Eskiden beri dergéhlar zaviyelerin bagka
yerlerden gelen misafirlere ve dervislere konaklik yaparak onlar1 doyurdugu
bilinir. Bu yiizden Elazig’in misafirperverlik, comertlik, fedakarlik ve feragat
duygularinda sufi kiiltiiriiniin katkisini unutulmamalidir. Sufi kiiltiirii temelde
“kendini yani nefsini kiigiimsemeyi”, yadsimayi ogiitler. insanin kendini
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yadsidik¢a nefsini kiiciimsedikce “biz” duygusunun One cikacagi hatta onun
gbziinde baskasinin, yabancimin daha &nemli olacagi tahmin edilebilir. Iste
misafirin, yabancinin neden ilde fazlasiyla Onemsendigini diigiiniirsek
Elazig’daki sufi kiiltiiriiniin yabancilara karsi iyiligi ve 6nemseme davranigini
etkilemis oldugu tahmin edilebilir.?®

Insanlar kent hayatinda catisan ilgi, ¢ikar ve degerlerle karsilasinca
nevrotik sorunlar yasarlar. Hayatin zorluklari ile sorumluluk duygusunun
verdigi agirliktan kagmak icin insanlar kararlarma destek olacak otoritelere
yonelirler. Bireyler aslinda 6zgiirce segimde bulunacaklari tercihler arasindan
hangisine yodnelecekleri konusunda bile sorunlar yasarlar. Is, evlilik riskleri,
zorluklar, kentsel stres, catigmalar ve travmalar bagh basina yasanan sorunlardir.
Bu konuda dergahlarin halen bir tiir siginma islevi tasidigimi sdyleyebiliriz.
“Baba” adi verilen bu kisilere teslimiyet onlar1 karar vermenin sorumluluk
almanin agirhgindan kurtarir. Ancak bunun bazi sorunlart oldugu da tahmin
edilebilir. Bu konuda bir¢ok goriismecinin teslimiyete iliskin yasam ornekleri
bulunmaktadir.

Ben serbest meslek sahibi olarak galistyorum. Tahmin edersiniz ki piyasada
para kazanmak, isinizi siirdirmek zorluklarla doludur. Bir giin X belediyesinde
yetkili bir arkadas beni telefonla aradi ve kendisine belediyede uygun ve giizel bir
is buldugunu sdyledi. Ben de tamam olur ama benim bir tanidigim var onunla
goriiseyim sana haber veririm, dedim. Arkadasim bu arada sorumlu miidiir beyle
goriiserek seni bekliyoruz gelip goriismen lazim dedi. Ben “baba’nin halifesi olan
birisiyle goriiserek durumu ona anlattim ve gidip gitmemem konusunda ne
diisiindiigiinii sordum. Gorlistiigiim bu kisi orada maddi anlamda daha iyi
olacagimi, makam da dahil geleceginin iyi oldugunu ancak manen kendim igin iyi
olmayacagimi soyleyerek sonugta gitmemem gerektigini belirtti. Ben de bunun
tizerine arkadasimi arayarak gidemeyecegimi belirttim (Erkek, Yas: 55, Serbest
Meslek).

Yine bagka bir 6rnekte;

Goristiigiimiiz kisi; evlilik konusunda yagim gectigi i¢in “Baba”nin kendisine
yardimet olmasi konusunda babam onunla konustu, aman diledi. Aradan bir zaman
gegtikten sonra “baba’nin uygun gordiigi kisiyle gorligmemi istediler. Aslinda
goriismeye gitmeden bu igin olacagma inanmistim. Sorup sorusturmama gerek
yoktu, hemen gidip goriistim ve evlenmeye karar verdim. Sonra da kafamda hig
acaba olmadan o kisiyle sorgusuz sualsiz evlendim ve simdi de gayet mutluyum
(Erkek, Yas:45, Ogretmen).

Dergahlarin orijinal bir “sosyal hizmet” modeli sunduklarini &zellikle
paylasmak istiyorum. Tarikatlar diin oldugu gibi bugiin de sadece dini degil
diinyevi yoniiyle de dikkat gekmektedir. insanlar sosyal, ekonomik ve duygusal
problemleriyle basa ¢ikmada kendilerine yol gdsterecek yardimci olacak kisilere
ihtiya¢ duyarlar. Bu durum dergahtaki arkadashigi kardeslige ve kardesligi de
rehabilite iklimine déniistiiriir. Insanlarin kendilerini dinleyen birisinin olmasi

%8 Tersinden bakarsak zgiiven duygusunu olumsuz etkiledigini tahmin edebiliriz.
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dolayisiyla bu mekanlara ve sahsiyetlere yoneldiklerini ve sosyal danigsma
kanallarinin olmadigi bir donemde bu iliski kalibinin énemli bir sosyal hizmet
boslugunu doldurdugunu ifade etmeliyiz. Dergéhlardaki goniilliiler camilerde
oldugu gibi para karsilig1 devletin bir memuru olmadiklarindan daha hasbi ve
icten kabul edilirler. Onlarin dini hayata iligkin bu goniilliiliikleri yaptiklar
sosyal hizmetle birlestiginde toplulukta ciddi bir karsilik bulur. Bugiin
yoksullarin yogunlukta oldugu kenar mahallelerde ihtiya¢ duyulan “danigma”
ve “rehberlik” ihtiyacinin ne kadar biiyiik bir énem tasidigi hesaba katilirsa
“dergdhlarin” sosyal hizmet ve yerel liderlik acisindan 6nemli bir model
olusturdugunu ifade edebiliriz. Resmi olarak bugiin mahallelerde hala insanlarin
sorunlarina kulak verecek, gittiklerinde onlar1 dinleyip onlart yonlendirecek bu
ruhsal ve sosyal rehberlik fonksiyonunu iistlenen kurumlar bulunmamaktadir.?
Ustelik pastoral danigma olarak adlandirilan ve genis bir tarihsel arka plani1 olan
bu danigmanin profesyonel danigsmaya kiyasla bazi {istiinliikleri bulunmaktadir.

Pastoral danigsmanlar, daniganlarina genis bir yelpazede yaklasirlar ve biitiin
karmasasi i¢inde insanin gizemini incelemeye girisirler. Pastoral danismaniikta
damsanlarin askin arzulart ve duygularyla ilgilenilmektedir. Allport din ve
terapinin kigilikteki diizen ve biitiinliikk ihtiyaci konusunda israrct olmalari
acisindan benzestigini sdylemektedir. Ona gore sevgi kiyaslanamayacak
derecede Onemli bir psikoterapik saglik verici bir degerken, profesyonel
psikiyatrinin kendi kendine yaratamadigi, odaklanmadigi, karsi tarafa
hissettirmedigi bir degerdir. Psikoterapinin ic¢inde koklendigi psikoloji bilimi
insanin sevgiyle baglanma istegi konusunda ¢ok az sey sdylemistir. Allport, bu
kagisin temel sebebinin Dbilimin analitik yapisindan kaynaklandigim
diistinmektedir. Oysa dinin, insan dogasinin sevgiye olan ihtiyacina izin vermesi
noktasinda psikoterapiden daha ileri bir noktada oldugunu sdylemektedir
(Ozdogan, 2005).° Dergahi “hane-i saadet” olarak degerlendiren bir goriismeci
danismayla ilgili olarak sunlar kaydetmektedir;

Ne zaman basim sikissa, aile ve is konusunda sorun yagasam hemen babanin
yanina hane-i saadete giderdim. Sadece ben degil herkes giderdi. Taniyan
tanimayan komsular, disaridan gelenler gider dua isterlerdi. En 6zel en mahrem
sorunlarimi anlatir, babanin duasini isterdim. Bazen sessiz sessiz saatlerce
otururduk, diisiinsenize sadece oturuyorsunuz ama sikilmiyorsunuz tersine kalbiniz

% Eger dergahlarin sadece bu konudaki basarisina bakilacak olursa, mahallelerde insanlara
rehberlik edecek kurumlarin neden “dini” igerikte” kurgulanmasi gerektigini anlamis oluruz. Bu
mekanin ve “babanin” ailesiyle birlikte komsuluk iligkilerinin bir par¢asini olugturmasi insanlarin
sicak bir ortamda kendilerini ifade etme imkan1 bulmalar1 anlamina gelmistir. Bu nedenle cesitli
sorunlarin azaltilmasinda “seyh-baba”nin tekke tarzi hizmeti drnek alinarak sekiiler konular da
dahil olmak {iizere ¢esitli sorunlarin azaltilmast miimkiindiir. Bu nedenle Aile Sosyal Politikalar
Miidiirliigiiniin tasarladig1 aileler i¢in “Sosyal Destek Programi”nin Diyanet Isleri Baskanlig ile
birlikte yiiriitiilmesi daha faydali ve etkili olacaktir.

% ingiliz psikiyatrist Dr. Suttie, modern bilimin sefkatten, sevgiden kagista oldugunu ve
bdylece yakin, sefkat dolu iliskileri destekleyen dine karsi antitez ortaya koydugunu
belirtmektedir (Ozdogan, 2005).
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gdgsiiniiz acilir gibi oluyor. Oyle ki orada gecirdiginiz zamani daha sonra
Ozliilyorsunuz. Miibarek bu feyzin nasil da insanmi sardigini bildiginden bazen de
had kalkin yeter biraz da Diinyay1 kazanin hadi gidin derdi. Ciinkii insan kalkmaz
istemezdi. Saatlerce adanmin evinde oturuyorsun diisiinsene. Off demiyor, ne isiniz
var burada, bana ne, kim gonderdi demiyor. Ben simdiye kadar kapisin1 galip da
geri dondiiriildiigiimii hatirlamiyorum. Evdeyse kapisi herkese agik olurdu. Bazen
kafamiz Oylesine dolu ve Oylesine sorunlu olurduk Ki kendimizi zar zor onun
yanina atardik. Sanki tek tek istimdeki yiikii alirdi. Babanmn yaninda kaldik¢a
rahatlar, gittikce hafifledigimi hissederdim. Baba konustuk¢a kalbim rahatlar, onu
dinledik¢e huzur ve giiven hissederdim. Babanin duasi sézleri i¢ime islerdi. Ama
ne ornekler ne sozler ne dualar bir bilsen... Mesela bir seyini, deger verdigi birisini
kaybetmis birisine, o senin mi saniyorsun? Allah’in, O. Asil vatanina, sahibine geri
dondii, derdi. Bu diinyada ve i¢inde neyimiz var ki, derdi. Ama bu cilimlenin etkisi
o anda ve onun agzinda baska olurdu, ila¢ olurdu. Sanki tek tek yaralarimi temizler
sanki yavas yavas istimdeki agirligi alir gibi hissederdim. Susup tesbih ¢ektiginde
de odanin feyz ile doldugunu hisseder, kafam bosalir kug gibi hissederdim.
Babanin kapisindan ¢iktiktan sonra sanki o kasvetli hali olan ben degil de baskasi
gibi sasirirdim hatta. Hakikaten sanki 6zel bir odaya girmissin de sanki biri
ameliyatla i¢indeki kafandaki pisligi temizlemis gibi kotii diislincelerden, koti
duygulardan ¢ikardim. Sanki o sorunlar, sikintilar da anlamini yitirmis gibi
goziimde kiigiiliir sanki yok olurdu (Erkek, Yas: 67, Emekli).

Dergahin sosyal dayanisma ve yardimlagsma agisindan da onemli islevler
tislendigi  sOylenebilir. Bir¢ok insanin evliliginde, sosyal iligkilerinde ve
islerinde yasadigi sorunlarin paylasilip ¢oziilmesinde “baba”nin destegi
belirleyici olmustur. Birgok insanin evliligi dergdh sayesinde ve bizzat
“baba”nin katkisiyla gerceklesmistir. Bu insanlar usanmadan bikmadan
kendilerine gelenlerin korkularimi ve kaygilarmi tekrar tekrar dinlemislerdir.
Sabah-aksam yaz-kis demeden ¢ogu zaman randevusuz, habersiz ¢at kap1 gelen
insanlarin hemen her tiirlii mahrem bilgilerini paylasmalarinin rehabilite imkan1
kadar sosyal sorunlarin azaltilmasi agisindan da 6nemli bir katkisi olmustur.
Kiiskiinlerin, kavgalilarin ve sorunlularin bir sekilde barigtirildigi dergahlarin
onemli bir biitinlesme iglev {istlendigi tahmin edilebilir. Dayanisma,
yardimlasma, dostluk, giiven, barig, kardeslik duygularinin olugmasi tasavvuf ve
tarikatlar agisindan 6nem tasimaktadir. Goriistiiglimiiz birisi bu dayanigmaya
iligkin bir 6rnegi su sekilde anlatmaktadir;

Dergéha hizmet etmis dervislerden birisi su anda yasli ve hasta birisidir. Onun
dergah arkadaslarindan birisi ise ailesinden rica ederek arkadasimin her tirli
bakimini tistlenmek ve bu sekilde de onunla zaman gegirmek istedigini belirtir. Bu
sekilde bahsi gecen kisi yagh ve hasta olan dervise su anda bakmakta ve siirekli
onun yaminda kalmaktadir. Bu olgun adamin yash dervigin yemek, giysi, tuvalet
gibi her tiirli ihtiyacim1 goniillii olarak karsiladigini ve bundan acayip hosnut
oldugunu sOyleyen goriigmeci bu “Allah”in onun gonliine koydugu bir kardes
sevgisiyle ancak anlasilabilir, dedi. Diisiinsenize “peki bu adam oliirse sen ne
yapacaksin” diye bir keresinde kendisine takilan arkadaglari, bakim yapan dervisin
bu sozler iizerine sessiz sessiz agladigin1 anlatmaktadir (Erkek, Serbest Meslek,
Yas: 55).
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Dergah, farkli sosyo-kiiltirel ve ekonomik diizeyden gelen insanlarin
tanismalart ve kaynagmalari acisindan Onemli bir imk&n sunmaktadir.
Dergahlar» bu agidan tam bir alemdir. Yani bu dergahlara hemen her kesimden
insanin geldigi bilinmektedir. Bu insanlarin bir kismi muhip bir kismi dervis bir
kism1 komsu bir kismi da giinii birlik ziyaretlerde bulunan ama miirit olmayan
insanlardir. Yani, egitimsiz, fakir, siradan insanlarin, hatta suclularin,
sarhoslarin ve delilerin geldigi goriiliir. Yine Alevilerin, iist diizey biirokratlarin,
egitimli kisilerin, yabancilarin, {inlii insanlarin bu dergédhlara geldigi, sohbete
katilip zaman zaman sorular sorup dertlerini paylastiklart ve dua istedikleri
bilinir. Bu yoniiyle «dergahlarin» etkisi sadece miirit olan kisiler tizerinden
degerlendirilemez. Dergahta koken olarak, Tirklerin, Kiirtlerin, Zazalarin
disinda Ermeni v.s. toplumun her kesiminden insanlarin yer aldig1 gézlenmistir.
Nitekim bu konuda bir dergdha gelen bir Ermeni ile ilgili am soyle
anlatilmaktadir;

Bir giin Elaz1g’da saatgilik yapan Ermeni Pato dergaha gelir. Biraz oturduktan
sonra da “bardak var mi1 bardak? diye sorar. “Baba”, elbette var der ve bir bardak
ister. Bardak gelince Pato alir ve koynundaki raki gisesini ¢ikararak bardaga dokiip
icmeye baslar. Biraz ictikten sonra meramini anlatmaya baslar, ne icin geldigini
aciklar. Sonra da izin isteyerek cikar. Orada bulunanlarin bir kismi bu ise ¢ok
kizmig ama “Baba”dan ¢ekindikleri i¢in miidahale etmemisler. Onlarm bu
rahatsizligin goriince “Baba” sdyle der: Kardesler o bizim misafirimiz idi. I¢tigi
raki bardagimizi kirletti. Onu da atariz gider. Higbir kiymeti yok. Ama onun
gonliinii kirsa idik nasil tamir edecektik? Her insan sevgi ve saygiya layiktir
(Sasmaz, 2004: 8-9).

Dergahlar sadece dini olarak ele alinamaz. Dergahlar sosyal, ruhsal, egitim
ve ekonomik agidan da ele almmmalidir. Dergéahlarda zikir disinda yapilan
sohbet, davet ve irsatlarin yani sira nefs terbiyesini iceren etkinlikler insanlarin
sosyallesmelerinde ve ahlaki tutumlar edinmelerinde Onemli bir yer tutar.
Osman Nuri Ergin, dergahlarin beden ve fikir terbiyesi, musiki ve siir, konuk
evi, sosyal yardim, tedavi ve tecrit gibi temel fonksiyonlar1 oldugunu
belirtmistir (Kara, 2011: 108). Dergahlarin en O6nemli yonlerinden birisi
toplumsal islevleridir. Elazig kiltiirinde bu islevlerin etkilerini gérmek
mimkiindiir. Elbette bu islevleri miikemmel sekilde yaptiklarmi sdylemek
zordur. Bu islevlerin her biri tasavvuf geleneginin yani sira seyhlerinin de
kisiliginden olduk¢a etkilenmektedir. Bu islevlerin her biri {izerinde onlarca
ornek ve yasam deneyimi vermek miimkiindiir. Bu baska bir ¢alismanin konusu
oldugundan burada sadece basliklar halinde bu islevlere deginilmektedir.
Elazig’daki dergahlarin tarihsel sartlar elverdigi oOlglide asagida belirtilen
toplumsal islevleri iistlendigi sdylenebilir;

1-Ahlaki egitim
2-Nefsi-Duygusal egitim
3-Arabuluculuk-edalet
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4-Uyum ve biitiinlesme
5-Estetik(San’at) katki
6-Demokratik katki
7-Yardimlasma ve dayanigma
8-Evlilik araciligi

9-Ruhsal Terapi —sifa
10-Sosyallesme

11-Baris ve uzlast
12-Nezaket ve hosgorii
13-Danigma ve rehberlik
14-Sosyal sermaye katkis1
15-Siyasal muhalefet katkisi
16-Konaklama

17-Sosyal giivenlik
18-Konaklama

19-Sosyal kontrol
20-Sosyal sevgi, ask

Ornegin bu islevlerden sadece birine sanata olan etkisine bakilacak olursa
sufizmin ve dergahlarin etkisi goze garpar. Tirk Tasavvuf Musikisine zikirlerde
okunan Divan tarzindaki eserlerin katkis1 bilinir. Sufi kiiltiiriiniin ildeki sanat
anlayisiyla ilgili tarihsel arka plam1 Bursa’ya gb¢ etmis olan Burhaneddin-i
Cihangiri’nin ¢aligmalaridir. Hatta Elazig’ i tasavvufun etkisiyle Divan siirine
yoneldigi i¢cin Halk siiri tarzinda biraz ciliz kaldigi bilinmektedir. Harput’ta
Divan siirinin baglangici 1563°te dogan Hasan Burhaneddin-i Cihangiri’ye
dayandirilmaktadir Sair, Elazig’in Per¢enc (Akcakiraz) kdyiinden olup, 1592’
de Bursa’ya gitmis, seyhligini 1611 yilinda orada almig ve bircok miirit
yetistirmigtir. Bu goriigii Tahir Abaci, Harputlu sair Yusuf Siikrii anlatmaktadir
(Onur, 2013: 201-202).

Agir ve uzun havalardan olusan musiki tiirleri ile Elaz1g’in klasik musikisi
aslinda Anadolu’ya Horasan’dan gelen dervislerin, dedelerin etkisiyle
olugmustur. Hem makamlarin adlari ve hususiyetleri hem de bu makamlarla
ilahi ve mevlitlerin okunabilmesi bunun bir gdstergesi olarak yorumlanir
(Memisoglu, 1995: 292). Kiirsiibaglarinda okunan parcalarin benzerinin
dergahlarda okundugunu ve kiirsiibasi ile dergahlardaki alemin karsilikli olarak
birbirlerini etkiledigini, besledigini belki de Kiirsiibaslar1 azaldikca grup bilinci
ile musiki tadinin dergdhlarda arandifi soylenebilir. Ilahilerdeki temalarmn
tarihsel dini anlamlart duygu yiiklidiir. Dini sahsiyetler, kutsal olaylar
kasidelerle tekrar tekrar hiiziinle hatirlanir, mesela ehli beyt sevgisinin
dergahlarda demlendigini belirtmek isterim. Elazig’daki ehl-i beyt sevgisi
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siirlerin anasi olan belirsiz bir hiiznlii yaymis, garibandan, magdurdan,
yenilenden yana olan bir tavr1 beslemistir.

Aleviler basta olmak ilizere Kadirilerin de ibadet esnasinda ses ve
enstriimanlar1 kullanmalar1 bu agidan diisiiniilmeye deger. Zikirlerde cesitli
enstrumanlarin kullanilmas1 sanatsal bazi iirlinlerin ortaya c¢ikmasina yol
acmigtir. Bu acgidan Kadiri Devrani, ayakta soOylenen dualar esliginde
gerceklestirilirken goriilmeye degerdir. Ayakta kol kola giren derviglerin soldan
saga donerek bir adim ileri yarim adim geri seklindeki ritiielleri estetik bir
goriinlim olusturur. Bu o6zelligi ile Elazig folklorunda orijinal bir karsilig
oldugunu belirtmek istiyorum. Zakirbaslarin icra ettikleri ilahilerin, kaside ve
gazellerin Harput musikisi iizerinde etkileyici bir iz biraktigim biliyoruz.
Gergekten de dergahlardaki ibadetler estetik bir iz birakir. Sabri Divami gibi
eserleri ¢ikaran bu duygu yogunlugudur. Asagida Tayyar Baba’nin miiridi
I¢meli Sabri Cavus’un Divanindan bir kesit sunulmaktadir.

Bir dahilem kil inayet ya Resulallah meded

Ru siyahim kil siyanet ya Resulallah meded

Sana gelmek ger¢i kastim set edip heva Liitfun ile ref-i et an1 ya Resulallah
meded

Gonliime ver agkin1 hem etme beni derbeder

Bab-1 nadana diistirme ya Resulallah meded

Kuh-i kaf olsa giinahim gam degil kilmam hazer

Rahmetin bahrine gark et ya Resulallah meded

Ciimle asiyyata kildi seni sef’i¢iin ol Hiida La yu’ad isyamima kil ya
Resulallah meded

Ciimle {immet i¢re benden 6zge edna kimse yok Miicrimem geldim kapuna
ya Resulallah meded

Defter-i ussaka kaydet iimmetindir Sabri’yi Gavsii’l-Azam hiirmetine ya
Resulallah meded

Elazi1g’da hizmet veren seyhlerin «Gtil bahgesi yetistiriyorum” meteforunu
sik¢a kullandiklar1 bulgularimz arasindadir. Giil divan edebiyatindan beslendigi
kadar halk nezdinde de yeri olan estetik bir algiy1 igerir. Hz. Peygamber’i temsil
eden giil, emek ister. Istedim ki “birka¢ kamil insan yetistirip seyredeyim”
diyen bir seyhin tavr1 bir agidan sanat¢i durusunu yansitir. Ildeki bahgelerin
disinda birgok motifte giiliin kullanilis1 bu sufi edebiyatina ve ruhuna borgludur.
Gili asilayarak Ahmedi yapan kendinden katarak kutsal kilan el bu eldir.
Ornegin bir goriismeci bununla ilgili olarak edindigi bir izlenimde ilin bir
delisinin “kirmiz1 giilii” stirekli gogsiinde tasidigini ve yine bircok sufinin de
gil tastyarak ve koklayarak salavat getirdiklerini anlatmaktadir. Giild
kokusuyla, serbetiyle ve hatta regeli ile bizden kilan onu agkin ve sevginin
sembolii yaparak kiiltiire katan el bu sufi ruhudur. Malum “giil” Divan
edebiyatinda oldugundan farkli bir anlama biiriinerek daha sonralar1 askin
sembolil olmustur. Bu nedenle tasavvuf aracilifiyla bazi insanlarin “aski
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dinsellestirdigi” ya da dine “ask” rengi kattiklar1 sdylenebilir. Bir goriismecinin
sohbet esnasinda “babanin” dergadhta anlattiklar1 konusundaki paylasimi bu
konuda kayda degerdir. “Baba” “Allah™ sevmenin 6neminden bahsederken su
anisini paylasir;

Bir giin aksam namazi sonrasinda bir gencin bir sokagin basinda bekledigini
gordiim. Giderken hava soguktu ve yagmur yagmak {izereydi. Selam verip bu
gencin burada ne yapiyor olacagini diisiindiim. Sonra da anladim ki sevdigi bir kiz
i¢in orada bekliyordu ve belki de bir kez gorebilmek igin o sogukta bekliyordu.
Sonra zikrin doéniisiinde baktim ki ayni geng¢ orada beklemeye devam ediyor.
Yagmur bu siirede hi¢ durmamusti. Saatlerce bu gencin orada yagmur altinda birini
sevdigi i¢in orada beklemesinde kendim i¢in dersler ¢ikardim. Bir insan boylesine
sevip seviliyorsa Allah nasil sevilmeli! Benim derdim bu gencin yaptigint 6vmek
ya da kdtiilemek degil, sevginin sevmenin insana neler yaptirdigini anlatmakti. Siz
Allah’t ne kadar ve nasil seviyorsunuz? Siz Allah’t boyle beklediniz mi? Seven
insan bdyle olur iste. Bir kez olsun “Allah”1 boyle agk, sabir ve iimitle beklediniz
mi? Goriigmeciye gore “baba” Allah’t ne kadar sevdigimizi sorgulamak ic¢in bu
olay1r anlatmigti. Ona gore agksiz ibadet olmaz, sevgisiz inang¢ hi¢ olmaz (Erkek,
Yas: 75, Emekli).

Tarikatlarin “sevgi ve ask™ vurgusu sadece sanatsal degil ayni zamanda
kentin ruhsal ve sosyal iklimine de katkida bulunmustur. Kisacasi eserine
sevgisinden katan bu insanlar her sanatkdr gibi onu seyretmenin arzusuyla
motive olmus ve o sanattan da ayrica kendine “ilahi sirlar1 paylasacak”
kardesler segmeye calismigtir. Seyh-miirit iliskisinde Sems-Mevlana iligkisine
benzer bir ask bag1 dikkate degerdir. Miirit seyhini dylesine sever ki bazen anne
ve baba sevgisinin de iginde oldugu bir anlam yiikii goze ¢arpar. Burada aslinda
iki insan arasindaki sevgiye dayali bu “ask™ iliskisi biiyiir ve kente sevgi olarak
yansir. Burada agk ve estetik bir renk sufilerin seyhlerine duyduklari sevginin
sarmalindan gecerek sehre katilir. Bu agidan kitap m1 yoksa insan m1 yazmali
sorusu bu insanlarda “kamil insan” olarak cevaplandirilmistir. Burada duygusal
temelli mirsit-mirit iliskisinden sahsiyet-toplum iliskisine uzanan sosyal ve
kiiltiirel bir etkiden bahsedilebilir.

Yine 6rnegin, dergah ortaminda belirli sevgi ve disiplini igeren bir davranig
ve ahlak egitimi goze ¢arpar ki bu agidan dergah atmosferi miidavimleri i¢in bir
okul gibidir. Zikrin 6ncesinde ve sonrasinda herkesin birbirine uzun uzun
sartldigi, biiyiiklerin kiigiiklerin gozlerinden, alnindan Opiip kokladigi dergéah
ortami derin bir “sevgi ortam” ile hatirlanir. Dergah hicbir olumsuzlugun, yani
kavga, tartisma ve kiiskiinliiklerin yasanmadigi, tersine olumlu, duygusal bir
rahatlamanin hissedildigi bir ortam olarak hatirlanir. Bu ortamlarda sorulmadan
konusulmaz ve hafif sesle ve edeple konusulur. Sessizlik ve dinlemek esastir.
Kal (s6z) yerine hal 6nemsendiginden insanlarin laftan, goriiniirliik ve gosteris
iceren her tiir egilimden kacginmasi beklenir. Bencil davraniglara izin verilmez
hatta ego basa bela olarak tanimlandigindan bazen zedelenir. Benligin
orselenmesi bir imtihan olarak goriildiigiinden “sabir” esasli bir durus siirekli
empoze edilir. Sabir, daha az su¢, daha az cinayet, daha az siddet, daha az



Furat Universitesi Harput Uygulama ve Arastirma Merkezi 277
Uluslararast Harput’a Deger Katan Sahsiyetler Sempozyumu,
Elazig 14-16 Mayis 2015

hastane kaydi, daha az bosanma ve daha fazla uyum anlamina gelir. Bu nedenle
Elazig Kkiiltiirliniin sabir hanesinde dergahlarin ciddi katkilarinin oldugu ve
bencil olmayan kisimlarinda bu gelenegin etkili oldugu ifade edilebilir. Zikir
her agidan saygi, disiplin ve uyumu gerektirir. Dergéhtan ¢ikarken birey sirtin
donerek ¢ikmaz. Cirkin kelimeler hareketler olmaz ve kiisiilmez. Bu toplumsal
sorumlugun algilanmasi agisindan asagida ornegini verdigimiz duaya dikkat
¢ekmek istiyorum. Her Kadiri zikri sonrasinda yapilan duanin kendisi aslinda
empati ve Sorumluluk duygusunu asilar niteliktedir. Zikir duayla
sonlandirilirken, insani duyarlilik, vicdani sorumluluk hissi asilanir. Milletin,
devletin ve bayragin bekasina 6zellikle deginen detayli bir duanin bir kismini
sizlerle paylagmak istiyorum;

“....hastalara sifalar ola, Ya Allah

bor¢lulara edalar ola, Ya Allah

mahpuslara rehalar ola, Ya Allah

Allah diye diye caniniz ¢ika.....”

Tasavvufi diisiincede ve dergahlarda “Allah’in insana ruhundan iifledigi ve
ona sah damarindan daha yakin oldugu seklindeki inanglar bulunur. Sufiler
Allah’1t bir mekanda, insan disinda bir yerde aramay1 bosuna bir ¢caba olarak
goriir ve “Allah” anmak suretiyle onun kalpte tecelli edecegine inanirlar.
Sufiler “Allah”mn zikrinin duygusal giizel bir hal yarattigin1 ve bunun “varlik
sevgisini genisleten” bilincini stirekli vurgularlar. Sufiler igin tek bir esash
“Allah” tesbihatin1 yasamak igin yapilan tiim zikirler yalvarig niteliginde bir
arayistir. Sufilerin kendilerini Allah’a ait hissetmeleri ve bunu hemen her giin
tesbihatlartyla percginlemeleri onlarin marazi yalmzlik gibi torpiileyici bir
duygudan uzak kalmalar1 anlamina gelmektedir. Ayrica, bilimin ve felsefenin
cevap aradigi “varligin ve insanin 6zii nedir ve varligin kaynagi nedir, varligin
baslangict nedir” gibi varolussal sorulara, sufilerin kolaylikla “Allah” diyerek
cevapladiklarint ama “nasil sorusu” {izerinde durarak da tefekkiir halinde
olmaya calistiklar: bilinir. Bu tefekkiiriin sadece Allah-insan iligkisiyle sinirli
kalmadigi bunun insan-insan ve insan-toplum iligkisine sirayet eden
“biitiinlestirici”, “barigcil” bir tarafi oldugu soylenebilir. Bu bariscil ve
biitiinlestirici bakis 0ylesine gligliidiir ki anormaller de sistemdeki yerini alir. Bu
kabulde deli bile toplumun i¢inde kendine &zgiir ve makul bir yer bulmustur.

Elazig’in o6nemli kiiltiirel motiflerinden birini olusturan deli tiplemesi
toplumsal rizanin dairesini genisletmistir. Seriatin keskin simirlar1 yerine
tasavvufun esnek yorumu bir¢ok hususta normallikle anormalligin uyumunu
saglamistir. Zitlarin dinamigi ve bunun trettigi keskin Gtekilestirmelerin yerine
tasavvufun “birleme” anlayisi her tiir varliga “ibret ve riza” goziiyle bakilmasi
sonucunu dogurmustur. Deli, belki de velidir anlayisi neredeyse delilige bir
statii katmigtir. Tasavvufun nefs terbiyesi sonucunda bazi bireyler normal
insanlarin diinya algilarin1 sarsan davraniglar gelistirirler. Bazen de sufiler bu
nefs terbiyesi esnasinda gegici olarak muvazenelerini kaybederler. Bazen onlar
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sarhos gibi gerceklik algilarini yitirirler, hayali bir alemde yasarlar. Bu nedenle
sufiler delilerin hepsini ayn1 kategoride gormedikleri gibi bazilarna saygi
gostermigler, onlara “meczup” ismiyle dokunulmazlik, 0Ozgiirliik alam
saglamislardir. Ciinkii onlara gore kulun sevgisi askla Allah’in sevgisi cezbe ile
hissedilir. Ama elbette herkes de bdyle davranmamistir. Goristiigiimiiz
dervislerden birisi bu konuda sunlar1 anlatts;

Birgiin seyhimi gérmek i¢in Elazig’a geldim ve dergahta birkag giin kaldiktan
sonra Adana’ya gitmek i¢in niyetlendim. Ama baktim ki param geri donmeye
yetmez. Bunun iizerine durumu seyhime arz ettim ve “baba” yol parasini vererek
beni ugurladi. Trene binerken zikir halindeydim, tesbihimi ¢ekiyordum. Ancak
trene bindikten hemen sonra bana bir hal geldi. Sanki sarhos oldum. Esyalar,
agaclar, koltuklar ve her sey sanki konusuyor. Allah Allah! dedim kendi kendime
acaba ben deli mi oldum diye saskin saskin olup biteni anlamaya ¢aligttm. Hangi
esyaya donsem sanki esyanin i¢inden bir ses geliyor. Allah’in tesbihatini onlardan
isitmek baska bir sey elbette. Istasyonda inip diger treni beklerken bir adam corba
gonderdi. Ben ¢orbayi istemedigimi belirtince sonra kendisi gelip ¢orbayr neden
icmedigini, onu kendisinin gonderdigini sdyleyerek sanki beni taniyormus gibi
bana ihtimam gostermeye basladi, beni evine davet etti. O halimi anlamisti, bilerek
yanima gelmisti, tabii nice Allah dostlar1 var kim bilir? Ama ben kendi kendime
gitmeliyim eve donmeliyim benim bu halim garip bir hal diyerek teklifini
reddettim ve tekrar trene binerek yola devam ettim. Eve geldigimde insanlar bir
seyler sdyliiyor ama ben onlardan farkli sesler duyar oldum. Mesela sen geliyorsun
bir sey sOylilyorsun bana ama ben senin gogsiinden baska bir séz duyuyorum.
Nasil anlatilir ki o hal. Biitiin Diinyay1 verseler o hali degismem hocam, bir anini
dahi degismem vallahi. (Goriigmeci giirler gibi illallah Illallah diyor). Oyle bir hal
ki ne alinir ne satilir. Keske hep dyle kalsam diyorsun ama diinyayla da isin bitiyor.
Tabii bu durumda ¢ocuklarima ekmek v.s. gotiiremedim. islerimi yapamaz oldum,
insanlar yabanci gibi gelmeye basladi. Sanki konusanlar farkli bir dildenmis gibi
onlari anlamaz oldum, onlar da benim ne dedigimi anlamaz oldular. Ben
konustugumda onlarin giildiigiinii fark ettim. Ben sarhog gibi dilimde Allah’in
esmast dolasir oldum. Mahalledekiler akrabalarim bana basta bu deli olmus
dediler. Ben halimden ¢ok memnunum ama topluma uygun biri degilim o anda.
Esya bana kendisini sdyliiyor, anlatiyor, bazen insanlarin gdgsiinden gecenleri
isitiyorum, bazen de bu ylizden de rahatsiz oluyorum. Sonra ahali bu kafay1 yemis
diyerek benimle dalga gecmeye basladilar. Ciinkii onlar bir sey soruyor ben baska
bir sey isitip baska bir sey soylilyorum. Olmadik yerde bir sey sdyliiyorum ama
bunun farkina sonra variyorum. Bir zaman sonra Allah’a yalvardim dedim ki
Allah’im ben bu halden memnunum ama benim ¢ocuklarim var, sefil haldeler beni
bu halden ¢ikar. Bir giin sonra efendiye gidip durumumu arz ettim o da bana okudu
ve ben normal halime dondiim, siikrettim. O hal giizel bir hal gardas ama stirekli
olursa herkes dayanamaz. Insan deli olur (Erkek, Yas: 90, Emekli).

Elazig’da seyr-u salik sonucunda benligin, ilahi sirlarin smirlarinda
dolasan ama manevi anlamda donemeyen insanlar olduklar1 gerekgesiyle bazi
delilere saygi duyulur. Mesela bir goriismeci x delisinin “salavat” makaminda
takilarak sarhos oldugunu ve geri donemedigini belirterek Eldzig’da baz
insanlarin onu saygtyla karsiladiklarini, ziyaret edip, ihtiyaglarini giderdiklerini
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bizzat bildigini belirtmektedir. Deli Cevdet ve Yusuf Emmi gibi kisilere yakin
gecmiste saygl duyulmasi tasavvufla ilgili bu anlayisin bir iiriintidiir. Yine
bircok sufiye gore onlara karisilmamalidir ¢iinkii onlar “yikabilir ama
yapamazlar”, Tasavvufun anormalligi esneten ve hos goren bu zemini ildeki
normalligin sinmirlarini da genisletmistir. Deli, ilin hoggoriisiiniin yani sira “sahip
¢ikma” ve “babacanligimin” sinirlarim da iiretmistir. Oyle ki bu anlayis sadece
delilere degil tiim magdurlara ve hor goriilenlere merhamet goziiyle bakmustir.
Bu bakis acis1 sadece Kadirilerde degil Naksilerde de benzerdir. Ornegin, Musa
Kézim Babanin sarhoslarla diyalogu ve gordiigii hayat kadinlarina yonelik
merhametli s6zleri ve davranislar1 anlamlidir. (Erdem, 2011: 71-72).

Anlam Arayis1 ve Duygusal Egitim

Insanin kim oldugu nereden gelip nereye gidecegi, hayatin sonu amaci gibi
sorular insanin hissettigi varolussal krizlerin temelidir. Bu sorular dinleri ve
ideolojileri olusturan temel sorulardir. Dindar, kendini nihai olarak ve derinden
belli bir deger diizeniyle sorumlu hisseden kimsedir. E. Durkheim i¢in bu nihai
degerler kutsal olarak tanimlanmaktadir. Dinin en 6nemli islevlerinden birisi
insanin varolugsuna anlam vermesidir. Din varolusla ilgili nihai anlami saglar.
Din insanlarin metafizik korkularmi agmalarini, bununla ilgili sorularimi
cevaplamalarin1 saglar. Dini inan¢ insanlarin yalmzlik, hayal kirikligs,
magduriyet ve mahrumiyet duygularin1 agmalarina yardim eder. Edward Sapir’e
gore, din belirli normlari pekistirmek, giinliik yasamin anlagilmaz ve tehlikeli
ortaminda insanlarda bir goniil rahatlig olusturmak ister (Ozkalp, 2000: 106).

Insan1 giidiilendiren sey temelde anlam arayisidir. Bu bakisin dayandig
temel bakis insanin sadece denge (homeostatis) arayisinda olmadigi, hatta bazen
giderebilecegi gerilimlere ihtiya¢ duydugudur. S. Freud’un bulgularinin tersine
insanlar sadece cinsel degil varolussal aglik da c¢ekerler. Varolussal bosluk adi
verilen anlamsizlik, bosunalik duygusu ruhsal sorunlarin agiklanmasinda 6nemli
bir yer tutmaktadir. Ego ile ego ideali arasindaki gerilimin fazlalig1 da azlig1 da
bir sorun olarak kabul edildiginden “nefs miicadelesi’ni iceren tasavvuf ekolleri
insanlarin ruhsal sagliklarina katki saglayict olmustur. Victor E. Frankl’a gore
kendini gergeklestirme sadece askinligin bir yan {iriinii olabilir (Frankl, 1996:
82-83). Metafizik ihtiyaci tasavvuf diislincesinde kalmaz ¢esitli uygulamalariyla
bireylerin “kendilerini asma” arayislarinda da karsihigmi bulur. Insanm
kendinden uzaklasmas1 kendini taniyabilmesi igin esastir. Insan bazen
kendinden usanir, sikilir ve kagmak ister. Bu yiizden insanin kendinden gectigi
anlar yani trans tecriibeleri metafizik kaygilarin giderilebildigi imkanlar
sundugu icin degerli bulunur. Martin Heidegger varolusun “kendini agmasi1”
olarak adlandirdigi seyi, insan olmanin ister gergeklestirilecek bir amag ister
kargilagilacak insanlar olsun kendini kendi disindaki bir seye veya kendini
sevgiyle birisine agma anlaminda kullanir. Ona goére bu kendini asma o6zelligi
yasanmadig stirece varolus ¢oker (Frankl, 1996: 23-25). Bu agidan bakildiginda
Elaz1g’mm metafizik ve tefekkiir temeli giicliidiir. Bu varolugsal kaygimin bagka
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sonucglart da bulunur. Cesitli arastirmalarda uyusturucu madde bagimliligi,
ruhsal hastaliklar ve intihar gibi sorunlarin temelinde varolussal bosluk
duygusunun belirleyici olduguna iligkin bulgular bulunmaktadir.**

Beynimizin duygusal boliimii diisiince bdliimiinden farkli sekilde 6grenir.
Duygusal zekd icinde yer alan 6z denetim, azim ve sebat gibi Ozellikler
insanlarin hayat miicadelelerinde onemli bir yer tutar. Insanlar diirti ve
duygularint kontrol etme becerilerini gelistirdikge stresle bas ettikleri boylece
olgunlagtiklar diisiiniiliir (Giiney, 2000: 233-238). Duygusal zekay1 gelistiren
temel Ogeler benlik bilincinin gelismesi, duygular1 yonetebilmek ile ilgili
oldugundan sufi terbiyesinin duygusal zekayr gelistirme iizerindeki etkisi
tahmin edilebilir. Empati, sevgi, sefkat ve kendini kontrol duygulari ile 6n plana
cikan tasavvuf felsefesi bencillik, siddet, saldirganlik ve kendini kontrol
sorunlarimin yasandigi sosyal hayatin dengelenmesinde Onemli bir yer tutar.
Kendini tanimay1 ve duygularini kontrolii igeren tasavvuf felsefesi bagkalarin
anlayabilme olanagmi da sundugundan duygusal zekd acisindan
onemsenmelidir. Ayrica bugiin duygusal zeka adiyla sunulan 6z kontrol,
duygusal farkindalik, diirtiisel ve duygusal kontrol tasavvufun bu sabir
Ogretisinin bir sonucu oldugunu tahmin edebiliriz. Bu acidan Elazig
kiiltiirlindeki oto kontrol, duygusal farkindalik yaninda merhamet ve sevgi
damarinda tasavvuf kiiltiiriiniin katkis1 oldugu sdylenebilir.

Kadiri geleneginde yer alan inziva, aci1 temalara dayali ritiieller, 6liim ve
tekrar dogumu sembolize eden manevi bir egitimdir. Dervisin dersini ¢cekmeden
Oonce “Olimi” rabita etmesi yani Olimiinii tasavvur edisi bu agidan
diistiniilebilir.®® Tim korkularn ve hazlarm temelinde yer alan &liim
diisiincesiyle yiizlesme, sufilerin benlik kurgularinda temel bir enstriiman olarak
degerlendirilir. Ihtiraslardan arinmak, “lmeden once 6lmek” ile kavram-
lasgtirilir. Eliade’ye gore psikolojik ve fiziksel aciy1 iceren bu tiir deneyimler
bireyin ge¢misini unutmasini ve kokli bir degisimi olanakli kilar. Her bir
makam kendine 6zgii 6zellikleri ile bireyi kokten doniistiiriir. Derin duygusal
deneyimler felsefi ve bilgi lizerine artan ilgi kadar cinsel giidiilerde azalma olur.
Yoga ile sufi anlayisin kiyaslandigi bir ¢alismada bilincin genisledigi «stiltik»
deneyimlerinde ruhun yolculugu esnasinda yasanan essiz mutluluk, i¢sel huzur
ve u¢ deneyimler iizerinde durulmaktadir (Ozelsel, 2002: 194-196). Sufi
gelenegin temeli olan giiven, umut ve baris duygusunu olusturan bu
deneyimlerin yerel kiiltiirde bir yankisimin oldugu séylenebilir. Baba ile

% insan daha ¢ok insan gercekliginin kendini asma o6zelligi sayesinde kendi Stesine
uzanmay1 amaglar. Hatta bilim de sanat da metafizikten beslenir. Insanlarin bilimsel, felsefi ve
sanatsal meraklarinin temeli, metafizik ve mistik arayislarin giiciiyle paralellik gosterir.

% Oliim rabitasinin bagli bagina ele alinmasi gereken bir uygulama oldugu unutulmamalidir.
Tiim modern ideolojilerin 6limii unutturmaya calistigini, 6limil hayattan sterilize etmek igin
ugrastigini biliyoruz. Modern kentlerden kovulan mezarliklar, 6limii gizleme endisesi ¢agdas
insanin ruhsal sorunlarinin arkasinda yatan en ciddi bastirma mekanizmalarindan birisi olarak
yorumlanmaktadir. Oysa Kadiri geleneginde oldugu gibi diger tarikatlarda da “6liimii diisinmek”
ve “Oliimi kabullenmek” ruhsallik egitiminin ilk basamaklarinda igsellestirilen esaslardir.
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tanigtiktan sonra inzivaya g¢ekilen M. adl1 bir dervisin alt paragrafta verdigimiz
ruhsallik deneyimi bizlere kisa da olsa bu konuda bir fikir vermektedir.

“Baba” ile konusarak kdyde c¢ileye girmeye karar verdim. Kdyiin biraz
uzaginda bir magara vardi orada virdimi ¢ekmeye bagladim. Bizim sofilerden bir
adam da bana arada bir 6lmeyecek kadar bir yemek getirecekti. Giinlerdir bilerek
uyumuyor ve sadece birka¢ zeytin biraz ekmek ve suyla idare ediyordum. Epey
yorulmustum ama Allah Oyle giizel bir hal verdi ki nasil anlatayim sana. Bu
Diinyay1 verseler o hali vermem. Bir giin kelime-i tevhidi ¢ekerken dnce biiyiik bir
yilan geldi, elimde {izerimde dolasmaya basladi. Ben higbir sey olmamis gibi
tevhid ¢ekmeye devam ettim. Bizim sofi bana yemek getirince yilani ilizerimde
goriince Once biraz korttu sonra da onu alip digar1 att1. Sonra bir iki giin sonra yine
bir yilan geldi ben onu yine gercek yilan sandim ama baktim ki gercek degilmis.
Ciinkii yilan birden bire degisti baska bir varliga doniisti. Biz ona su iti deriz
sularda olur, kediden biraz biiyiiktiir, ona doniistii ve bana dogru segirtti. Ben yine
hi¢ dersimden kalkmadim kelime-i tevhid ¢ekiyorum ki sorma, dyle giizel bir an ki
oooh sana nasil anlatayim ki onun zevkini. Kimden ¢ekinir artik ne isterim ki o
anda. Allah’tan gayri ne var ki? (Burada goriismeci Illallah, Illallah diyerek aglad
ve burnunu silerek konugmasina devam etti) La ilahe Illallah diyorum daha beni ne
korkutabilir ne kagirabilir ki. Ama o lanet her seferinde beni kaldirmak, korkutmak
i¢cin bazen bir ates topu oluyor bazen kuduz bir kdpek bazen de bir azgin boga
oluyordu. Baktim olmuyor onunla birbirimize girdik, ben onu o beni zorlarken
baktim ki lanet seytan bu! Sana nasil anlatayim ki ben? Ben korku nedir bilmemis
bir adamim ama ondan irktim, goriiniisiinden korktum. Camur gibi bir yiizii, killi
diken gibi bir teni, irin akan bir g6zii hep aklimda. Bununla tekrar birbirimizi aldik
0 yana bu yana derken ben bunu altima bastim ve bogazina dizimi dayayip onu
bogmaya basladim. Sonra bir ara bana giilerek bakti. Sen ne yapiyorsun ben 6lmem
ki diyerek pis pis gillmeye bagladi. Hakikaten bogazini sikarken sanki plastik
bezden bir seyi sikiyordum, siktim siktim 6lmedi ve ben de yorulup biraktim,
kenara ¢ekildim. Baktim ki kan ter icinde kalmisim. Ustiim sirilsiklamdi. O lanet
bana bakti magaranin kapisinda durup beni seyretti bir siire ve sonra, yine gelecem
dedi, seninle hesabim bitmedi dedi. Ben de lanet seni deyip ona hakaretler ettim.
Bazen hala onu gordiigiim olur. Ama bana artik yanagmiyor uzaktan bakip bakip
gidiyor, illallah baba illallah (yiiksek sesle giirler gibi)... (Erkek, Yas: 94, Ciftci).

Sufi anlayista 6nemli bir yer tutan “farkindalik” ve “kendilik” egitimi
konusunda “riyazet”, “cile” gibi bazi geleneksel uygulamalarin yaygin olmasa
da gecmiste gerceklestirildigi bilinmektedir. Hz. Musa’nin Turi Sina ve Hz.
Peygamberin Hird Dagi’ndaki deneyimlerinde iradi bir yalmizlikla tefekkiirii
goriiriiz. irfini deneyimleri barindiran bu deneyimlerden sonra aydinlanmanin
gelmesi anlamlidir. Ayni sekilde tasavvuf da bu uygulamalari esas alarak
“kendini tanima” ve “tefekkiirli” i¢eren ruhsal egitim metotlar1 gelistirmiglerdir.
Ancak bu kisilik egitimi her bireyin kisiligini farkli gérdigiinden onlara 6zgii
bir metod gelistirir. Bir gozetmenin rehberliginde “kalbi dinlemek” iizerine
odaklanan bu egitim bir tiir i¢sel bakisi igerir.

Bir ucu kisiler arasi iligkilere, ahlaka uzanan tasavvuf diislincesinin en
onemli kismini bu uygulamalarin yer aldig “benlik {izerine diislince” olusturur.



282 Ruhat YASAR,
Elazig Kiiltiiriinde Son Kadiriler Uzerine
Sosyolojik Bir Degerlendirme

Elazig’da insanlarin “kendi iizerine diisiinme” geleneginin tasavvuf ile alakali
oldugu ve bu benlik kurgusunun insanlar1 ve ailelerini ¢esitli kot
aligkanliklardan uzak tutmalarinda Onemli bir etkisi oldugu diisiiniilebilir.
Insanlarin kendilerini, benliklerini, ruhsal gelisimlerini giindeme almalar1 bunun
iizerinde siirekli diistinebilmeleri olaganiistii etkileri olan bir durumdur. Bu
etkilerden birisi bireyde yarattifi degisim giiclidiir. Ancak bireysel ahlaki ve
toplumu ilgilendiren bu “ruhsal deneyim” ile “kisisel gelisim” ve degisim
hikayeleri maalesef hald paylasilmayr beklemektedir. Bununla birlikte
goriistiiglimiiz siirh kisilerden edindigimiz izlenim bu gelenegin bireyde
olusturdugu degisim giicliyle daha fazla irdelenmeye deger oldugudur. Bu
konuda goriistiigiimiiz birisi daha 6nce siirekli icen ve serkeslik eden bir
arkadaslarinin “Baba”y1 tanidiktan sonra nasil degistigini anlatmaktadir.

H. kardes sesi giizel oldugu i¢in icki alemlerinin demirbasiydi. Enver
Demirbag gibi sanatgilarin oldugu ortamlarda sdyleyebilecek kadar kendini
yetistirmis, gilizel sesli biriydi. H. bazen bahg¢elerde bazen bir dag basinda soyler,
arkadaglariyla igerdi. Bazen pavyonlarda bazen kuliiplerde siifli hayati olan biriydi.
Bu hayatin bir geregi olarak da siirekli icer, kumar oynardi. Ancak, bazen de sarhos
sarhos babanin dergdhina, kapisina gelir hal hatir sorardi. Bir giin yine sarhos
vaziyette Babanin kapisini ¢ald1 ve icerde zikir oldugunu goériince igeri girmeye
calistr. Digerleri iceri almak istemedilerse de Baba; “karigmayimn, birakin gelsin”
dedi. Sonra H. kardese donerek sen zikir etme sadece sdyle, ben senin yerine de
zikir ederim dedi. Sarhos sarhos ilk gazelini orada okudu ve daha sonra dergéhtan
hi¢ ¢ikmadi, igkiyi birakti ve dergahin esash zakirbaslarindan birisi olarak yanik
yanik sdylemeye devam etti. Babaya intisap etti, dersini aldi. Durulmus bir su gibi
sessiz, agirbaslt askli biri oldu. Onun sdyledigi bir kaside ya da gazeli dinlerken
etkilenmemek miimkiin degildir (Erkek, Yas: 85, Emekli).

Sufi geleneginde insanin tekamiilii insanin kendini gerceklestirmesi degil
insanin kendini agmasidir. Hem Freud’un dort asamasi hem de Erikson’un sekiz
asamasi sufizmdeki dokuz asamayla eslesiyor ancak bunlar sufi skalasinda
ikinci altinc1 asama araliginda kaliyorlar. Batili psikologlarin belirttigi “insanin
kendini gerceklestirmesi” dedigi asamada daha yeni “kendini asma” diizeyi
baslamaktadir. Bu asamalar1 deneyimleyen insanlarin aydinlanmalar1 bir yana
giinliik yagama dair davraniglar toplumu etkilemektedir. Sufilerde nefsi egitim,
nefsi emmare (emreden nefs), nefsi levvame, miilheme, mutma’inne, radiye,
merdiyye ve kdmile’den meydana gelen bir dizi ruhsal asamanin gecildigi bir
terbiyeyi ifade eder. Son safhaya kadar olan ruh durumlari insanin Allah ile
arasinda bir engel olarak diisiiniildiiglinden her tasavvuf ekolii bu agsamalardan
birinden digerine gegcisi karanliktan aydinliga gecis olarak tarif eder.

Burada esas olan kuru dini bilginin veremedigi “duyguyu” kazandirmaktir.
Davranis degisikligi sadece bilgi ile degil duyguyla da desteklenirse basarili
olunur. Giiniimiiz egitiminin de basaramadigi sey bilginin degil duygusal
egitimin yoklugudur. Insanlarin ahlaki sorunlar1 bilgi sorunundan degil bu
bilgiyi davranisa doniistiirecek duygudan yoksun olmalarindandir. Ornegin, bir
davranigi yapmanin kotii oldugu bilgisini vererek kotiligi engelleyemezsiniz
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ancak onunla birlikte merhamet duygusunu dgretebilirseniz sonug alirsiniz. Iste
tasavvufun bu duygusal egitim formunun Onemli oldugunu gormeliyiz.
Michaela’nin halvet deneyiminden sonra duygulari iizerinde kazandig1 kontrole
dikkat ¢ekerek stres, depresyon ve Ofke gibi duygusal durumlardan birkag
dakika icinde siyrilmayr Ogrendigini dstelik bunu kontrolli bir sekilde
yapabildigini séylemektedir Ozelsel, 2002: 180-183). Bu nedenle Elaz1g insanin
sagduyusunda ve otokontrol egiliminde bu “nefsi terbiye”nin etkili oldugunu
tahmin edebiliriz.

M. C. “Ben korkusuz, kuvvetli ve aslinda tehlikeli biriydim. Ko&ylere
gittigimde insanlar beni tanir ve korkarlardi, bazilar1 kapilarini kapatip iceri
girerlerdi, diyor. Ben, kiz kacirmis, kdy basmis ve stirekli kavga etmis adamdim.
Oylesine giiclitydiim ki etraf kdyler de dahil kimse benimle karsilasmak istemezdi.
Bir giin dediler ki bir hoca misafir gelmis, “gidip goérelim dedim” diyor. Sonra
¢esme basinda insanlarin etrafinda toplandigi “Babay1” gdérmek icin kalabaliga
dogru yiiriidiim. Insanlar beni gériince ¢ekinerek doniip baktilar ve Baba: M. C.
dediginiz budur? diye sorarak bana bakti. “Demek ki insanlar beni sikayet
etmisler” dedim kendi kendime ve biraz daha yanagtim Baba’ya. Sanki “ayin on
dordi” gibi parlak nurani yiiziine bakarken, i¢cim 1smndi ona ve ben bunu
diistiniirken “Baba” bana oglum benimle gel dedi ve oradaki birine seslenerek
odaya bir post getirin dedi. Diz ¢okerek oturduktan sonra dizlerimi dizlerine
degecek sekilde beni karsisina oturttu ve elimi ellerinin arasma aldi. M. C. dedi.
“Ben seni ogulluga kabul ettim, sen de beni babaliga kabul ettin mi? dedi.” Bunu
anlatirken ellerini basina gotiiren ve basini kabul anlaminda sallayan M. C. “ettim,
ettim” diyerek sanki o an1 yagarcasina duygulandi ve aglamaya bagladi.

Giundelik hayatla ilgili énemli islevleriyle dikkat ¢eken tarikatlar kimlik
bunalimi, yabancilasma, yalmizlik gibi duygusal ve sosyal sorunlara cevap
verdigi Ol¢lide 6nem kazanmaktadir. Tarikatlarin en 6nemli etkisi insanlarin
“aidiyet” hislerine kattigi degerdir. Bilindigi tizere aidiyet hissi, kimlik
arayiglart insanlarin ruhsal ihtiyaglar agisindan 6nemlidir. Aidiyet kimligin
onemli bir pargasi olarak insanin yalmzlik korkusunu asmasini, kendini
giivende hissetmesini saglar. Aidiyetin kutsallik iizerinden kurgulanisi kimlik
ihtiyacinin daha giiclii karsilanmasin1 saglamaktadir. Ciinkii tarikatlar dinin
sundugu kimlik olanagini daha da ozellestirerek insanin aidiyet hissini daha
yogun yasamasini saglar. Bir¢ok kisinin “Kadiriyim”, “Naksiyim” diyerek ya
da kendi seyhlerinin isimleriyle tanitmasi bu anlamda diisiiniilebilir.*

Sonug olarak, insanin metafizik arayisi o kadar kokliidiir ki bu yiizden onun
mistik egilimlere yonelmesi kaginilmazdir. Bugiin Diinyanin bir¢cok yerinde
insanlar méanevi huzur bulmak, anlam arayislarina cevap bulmak i¢in sagma
sapan inanglara egilim gostermekte, yeni uydurulan figiir ve kiiltlere
tapinmakta, bu amacla toplu intihara bile kalkigsabilmektedir. Kisacasi bilim
gelistikce, insanin bilgisi arttikga inanma egilimi azalmamig aksine artmuistir.
Insanlar bu ihtiyaglarim gidermek igin de ¢ogu zaman uzak Dogu kokenli

% Bunun Miisliimanlar arasinda boliinme ve ¢ekisme riski tastyabilecegi unutulmamalidir.
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dinlere yonelmektedirler. Kapitalizmin ve modern Diinyanin bu yeni dinlerinin
ve tarikatlarinin ekonomik karsiliginin oldugunu ve bu amagcla da pazarlandigin
biliyoruz. Hint ve Uzak Dogu kokenli bu felsefi, dini akimlarin Tiirkiye’de bile
para karsiligi ayinler yaptirdigini duymus olmalisiniz. Maalesef iilkemizde
gercek sufilerle miicadele edilirken sahteleri tiiremis, yanlis, bid’at ve
hurafelerle dolu bir takim inanislar yaygimlasmustir.

Bati diinyasinda Islam’1n selefi anlayislarla degil tasavvuf iizerinden kabul
gordiigii bilinmektedir. IslAm’1 secen Yusuf islam, Rene Guenon, R. Garaudy
gibi birgok batili diigiiniir ve sanatginin bu tercihlerinde tasavvufun bir tiir kap1
aralayici oldugu goriilmektedir. Anadolu’nun bu konudaki engin birikimi bir
yasam tarzi olarak tasavvufu ve onun {izerinden de kiiltiir ihracin1 Bat1 i¢in riskli
kilmaktadir. Islim’in  kendi topraklarinda yayilmasmi sorun olarak
degerlendirenler kendi iilkelerinde yapamadiklar1 antidemok-ratik uygulamalar
bu kiiltiir 6gelerini kokenlerinde vurmak igin yerli “baticilar’” kullanmak-
tadirlar. 28 Subat siirecinde yiiriitiilen Islam karsiti operasyonlarin tarikatlar
ekseninde yiiriitiilmesi bu nedenle bir tesadiif degildi. Elbette tekke ve
zaviyelerin kanunen kapatilmasi onlarin realitelerini ortadan kaldirmamuistir.
Ama bu yasaklar uygulamada yer alti tarikatlariin yani sira sapkin ya da
modern (Zen, Yoga, Budizm, sosyalizm, Amanda G., Moon tarikat1 v.s.) ¢cogu
Uzakdogu kokenli “felsefi-inang akimlarimin” bu tarikatlarin yerine boy
gostermelerine neden olmustur.>*

Ulkemizde yirmi yil 6ncesine kadar Isldima karsi yiiriitiilen alg1 ve
operasyonlarda hem ilahiyat hem de bagka kesimlerden insan tasavvufa
vururken, Uzak Dogu kokenli dini hareketlerin onleri agilmakta Istanbul, Izmir
gibi biiyiik kentlerde parali seanslar yapilmaktadir. New Age uygulamalar1 adi
verilen meditasyon, yoga, tantracilik gibi yonelimler bugiin gittikce
yayginlagmaktadir. Yine belirli bir yasam tarzin1 sembolize eden bu gruplarin
yan1 sira Sai Baba ve Dipak Copra adli gurularin New York’ta, Santiago’da ve
Miinih’te genis izleyici kitleleri oldugu bilinmektedir (Tulasi, 2003: 99).
Ornegin, Sai Baba hareketi Avrupa ve Kuzey Amerika basta olmak iizere
diinyanin 137 iilkesinde iki binden fazla merkezi ve bilimsel goriiglere kars
acikea dogaiistiicti goriisii savunan 6zelligi ile dikkat ¢ekmektedir. Hare Krishna
gibi hareketlerin ayn1 zamanda kiiltiirel bir ihrag iiriinil oldugunu unutmamaliyiz
(Berger, 2003: 23).%°

Tasavvuf yerel bir dinamik olarak ge¢miste oldugu gibi bugiin de sadece
Batililasma veya dindisi1 akimlarla degil ayn1 zamanda Dogululagma adi verilen
kiiltiirel kusatmalar i¢in de Onemli bir kiiltiirel direng islevi gostermektedir.
Ancak bugiin bu islevi ne dl¢ilide yerine getirdigi tartigilir. Eskiden tarikatlarda,

% Diinya gegen yillarda yeni kiilt dinlerine bagl olanlarin intiharlariyla sarsildi. Tiirkiye de
aslinda bu inang boslugunun yaratabilecegi risklerle karsilasabilir.

% Bugiin bu hareketlerin Tiirkiye’de bile biiyiik sirketlerin iiyelerine “spritiial kogluk™ adi
altinda biiyiik paralar karsiliginda hizmet verdikleri bilinmektedir.
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bireylerin ruhsal ihtiyaglari ekseninde engin tecriibeler yasamasina uygun bir
zemin varken bugiin daha ¢ok dini yagamdaki zayiflamay1 engelleyip dini hayati
canli tutma gayretinde oldugu sodylenebilir. Gerek kent niifusunun yogunlugu
gerek kent tarzi ¢alisma ve {iretim anlayist seyh-miirit iligkisini degistirmistir.
Artik miiridiyle dogrudan iligki kuran ve miiridini doniistiirme ve egitme amacit
tastyan seyh tiplemesi degismistir (Usta, 1997: 138).

Mesela Elazig’daki bazi tarikatlar da dahil ¢ogu cemmatlerde bireylerin
ruhsal gelisimlerine iliskin, gecmiste oldugu gibi, benlige odaklanma, sufi
yetistirme, izleme, ders verme, degerlendirme, imtihan, inziva ve geri bildirim
uygulamalarindan bahsetmek zordur. Oysa tasavvufun temel etkinliginden birisi
“stilik” egitimi olmustur. Diin nefs egitiminin bir parcasi sayilan inziva,
perhizkarlik da bugiin pek s6z konusu degildir. Birisi ibadet amaciyla yalniz
kalmaya caligsa herhalde timarhaneye kapatilma riski olur. Halvet, riyazet ve
ziihdii gerektiren nefs terbiyesi herkes tarafindan yapilabilecek bir sey
olmadigindan ¢ogu tarikat iiyelerinin daha ¢ok ritiiellerden olusan bir ayine
sikistig1 sOylenebilir. Zaten bugiin riyazetin ve nefs terbiyesinin 6nemsendigi
bir tarikat anlayisi uygulansa az sayida bir talebin olacagi, dolayisiyla genis bir
orgiitlenmeye ulagilamayacagi tahmin edilebilir. Yani belki de siiliik egitiminin
artik talibi kalmadi.

Bugiin dergédhlarin insan-1 k&mil yetistirmek yerine sehrin stresli
yasantilarinin unutulmaya calisildigr bir “nefes” sundugu soylenebilir. Ancak,
ruhsal gelisim i¢in bugiin bir giindemi olup olmadig1 ve bunu bir «deger» olarak
insanlara ne ol¢ilide tasidig1 sorgulanabilir. Yani bir¢ok seyh oldugunu soyleyen
insan var ama neden Yunus Emre’nin sdyleme giiciine erigseni hala yok ve neden
Mevlana’nin diinyaya yayilan evrensel sdyleminin bir benzeri gelistirileme-
mektedir, sorular1 oniimiizde durmaktadir. Bireysel farkindalik ve kendilik
gelisimi tasavvufi egitimin en Onemli tarafim1 olusturur. Tasavvufun “benlik
mithendisliginin” temelinde egonun zayiflatilmasi esas alinir. Psikoloji bilimi
ile arasindaki temel farklardan birisi de budur. Ciinkii psikoloji egonun
giiclendirilmesini temel alirken sufi kiiltiir egonun zayiflatilmasini esas alir.
Bugiin ¢esitli tarikatlarin nefs miicadelesinden ¢ikip, ruhsallik egitimine iliskin
uygulamalarindan vazgegmesi (uygulamalarda gozikmemektedir) maalesef
kapitalizmin kol degnegi haline gelebilecegi tehlikesini gostermektedir.
Tasavvuf bugiin, bireylerin adaletsiz, stres dolu, giivensiz kent yasaminin
olusturdugu yaralari pansuman etmek ve yeniden kapitalizmin dongiisiine
girmek i¢in bagvurduklar bir tiir “onarim servisi” haline doniigmektedir.

Insanlarin artik ise girmek, streslerinden kurtulmak, kizlarina koca bulmak,
¢ocuklarmin bir yerleri kazanmalarini istemek, karlarmin artisi ve travmalarimin
¢Ozlimii disinda bir dualarinin ya da isteklerinin olup olmadig1 bir arastirma
konusudur. Yani “hakikati arayan insan” tipi maalesef zayiflamistir. Diin
sirtinda heybesi ile “hakikati aramak” i¢in yola ¢ikan ve sehirden sehre ilim
aramak, yol gosterici bulmak i¢in dertlenen ve bir “listadin elinde” pismek i¢in
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arayan insan tipi bugiin tatil yerlerinde sahillerde kizarmanin pesindedir. Oysa
hakikat arayis1 hem bilim, hem sanat hem de kisisel gelismenin temel motifidir.
Elazig’m bu hakikat arayisinin ustalar1 vefat ettikge ve yerine yenileri
yetismedikge irfan arayisinin adresi olma ihtimalini kagirdigini sdyleyebiliriz.

Genel olarak dergahlar toplumun sosyal, sanatsal, kiiltiirel, ahlaki ve
manevi gelisimini olumlu ydnde etkilemistir. Ulkemizde de insanlarin Islam’in
bir parcas1 olan sufi felsefenin pesinde Konya’ya akin ettiklerini bunlardan bir
kisminin da Miisliiman olduklarini biliyoruz. Aslinda Elaz1g in sufi kiiltiiriiniin
de gegmiste benzer bir potansiyeli tasidigini biliyoruz. Bu nedenle Konya’daki
etkinlige benzer sekilde Kadiri Devrami da, Elazig’in kiiltlirel iirlinii olarak
kaydedilmeli ve Sara Hatun Camii Oniinde, ge¢miste oldugu gibi, Esma’iil
Hiisna esliginde hak ettigi yeri almalidir.®

Tiirkiye’nin farkli yerlerinden insanlarin seyhlerini ziyaret etmek icin
Elazig’a geldiklerini, hatta bunun i¢in gegmiste yerlestikleri bilinmektedir. Bu
yoniiyle sufilerin Elazig’1in disaridaki en 6nemli referanslarindan biri olduklarin
tahmin edebiliriz. Bunun Elazigh algisina ve o6zellikle disarida Elaziglilarin
giiven, sevgi, sayginlik ve sosyal sermayelerine inanilmaz katkilar sundugunu
unutmamaliyiz. Bu yiizden Van’dan Istanbul’a, Trabzon’dan Hatay’a kadar
bir¢ok ilde karsilastiginiz insanlarin bazisinin génliiniin bir parcasini Elazig’da
biraktigin1  gorlirseniz  sasirmaym. Ancak zamanla bu sufi misyonun
giincellenemedigini, zayifladigin1 goriiyoruz. Oysa tasavvuf, Eldz1g’in kiiltiirel
zenginliginin parcasi olarak sadece iilkemize degil dig Diinya’ya agilan giicli
bir kapisi olabilirdi. Elazig sahip oldugu bu arka planla hala uluslararasi bir “
ornek” teskil edebilir.
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