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NiYAZi-i MISRI’NIN SIIRLERINDE VARLIK ANLAYISI
The Concept Of Existance in Niydzi-i Misri’s Poets

Mehmet ULUCAN"

Ozet
Varlik, insanin en ¢ok mesgul oldugu konularin basinda yer almistir. Yaratma, yaratan,

evren ve insan varligm temel konusunu olusturur. Varligin var edilisi, nasil, ne zaman, kim
tarafindan var edildigi; varligin devamliligi gibi konular disiiniir ve bilim adamlarinca
degerlendirilmis ve sonuglari itibariyla farkliliklar arz etmistir.

Sanat, 6zellikle edebiyat, varlik konusunu ¢ok sik iglemis hatta bunlarin ortaya ¢ikisinin
sebebi olarak da goriilmiistiir. Bundan dolayr pek ¢ok sanatgi eserlerinde varlik konusunu
islemistir. Islam felsefesi veya Islam tasavvufu, Divan ve Tekke edebiyatimizin bel kemigini
olustururken varlik anlayist da tasavvufun temelini olusturmustur. Niyazi-i Misri de siirlerinde;
varlik konusunu iglemis, 6nemli bir mutasavvif sairdir.

Anahtar Kelimeler: Niyazi-i Misri, Yaratici, Varlik-yokluk anlayist.

Abstract
Existence has always been one of the most important subjects that mankind has been

interested. The subjects such as creation of existence, how, when and who created and its process
have always been searched by the thinkers and scientists and have shown differences.

Art, especially literature has often focused on existence and it has been seen as the reason
of revivals of all of them. So, many artists focused on the subject of existence in their works.
While Islamic philosophy or Islamic mystic forms the basic structure of Divan and Tekke
literature, the concept of existence has based on the Islamic mystic. Niyazi-i Misri is an important
Islamic mystic poem who used the concept of existence.

Key words: Niyazi-i Misri, The God, Concept of existence and non-existence.
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Insan, hem kendini hem kendi disindaki varliklar1 anlamak icin gayret sarf etmistir.
‘Akil ve sezgi’ bu gayretin iki onemli yolu olmustur. Akil yoluyla bir ¢dziimlemeye
gitmek belli bir siire yol almayi saglamakla birlikte daha sonra onunla devam
edilemeyecegi anlasilmis ve ‘mutlak kemalata ulagsmak sezgi yoluyla olur’ diiglincesi
gelismistir. Akilla yiirimede, “asagidan yukariya veya yukaridan asagiya, yani tikelden
tiimellere, olaylardan kanunlara (induction-istikra) veya tiimellerden tikellere,
kanunlardan olaylara (Deduction-Ta’lil) adim adim bir akil yiiriitme, bir sebep-sonug
iliskisi ve en nihayet bir bilme s6z konusudur... Sezgi yoluyla ise konuyu bir anda ve
biitiinliigii ile bir kavrayis ve ondan da ileri, ask ve muhabbet yoniinden konu ile bir
birlesme, bir uzlagma, bir bulma ve bir bulusma s6z konusudur. Bu yolun tipik 6rnegi de
Islam tasavvufudur (Sunar 2003:13).”

Varlik, insanin en ¢ok merak ettigi ve mesgul oldugu konularin basinda yer
aldigindan “yaratma, yaratan ve yaratilan” ile ilgili meseleler tarihten bugiine dek
iizerinde durulmasma ragmen biitliniiyle ¢oziilebilmis degildir. Eski Yunan’dan beri pek
¢ok diistiniir / filozof ve bilim adami varlik konusunu ele almis, islemistir. Ancak
vardiklar1 sonuglar itibariyla tam bir goriis birligi ortaya ¢ikmamigtir. Varligin var edilisi,
kim tarafindan, nasil, ne zaman var edildigi, varligin siirekliligi gibi konular, sadece farkli
donem ve dinlerde degil, ayn1 donem ve ayni dinlerde hatta ayni okul (mektep) veya
felsefi sistemlerde bile benzerliklerin yaninda farkliliklar da arz etmistir. Bunu
etkilenmelerden ayr1 veya uzak kalinmaksizin yapilan ¢aligmalara baglayabiliriz. Nitekim
“dlemi  bilmenin, kendini bilme” ile “vahdet-i viicudun da panteizmle”
iligkilendirilmesinde bunun etkisi vardir. Bu da gosteriyor ki, bilimde oldugu gibi din ve
felsefelerde de yapilandirici bir anlay1s siiregelmistir.

Sanat, 6zellikle de edebiyat, varlik konusunu ¢ok sik islemis, hatta bunlarin ortaya
cikisinin sebebi olarak da varlik gosterilmistir. Bu yilizden pek ¢ok sanatgi, eserlerinde
bunun iizerinde ©nemle durur. Islam felsefesi veya tasavvufu, Divan ve Tekke
edebiyatinin bel kemigini olustururken varlik konusu da tasavvufun temelini
olusturmustur.

Divan ve Tekke edebiyatimizin temsilcileri, nesrin yam sira daha ¢ok nazmin
coskun ifade giiclinii kullanarak varlik konusunu islemis ve siir dilinin giiciinden bu
hususta da yararlanmiglardir. Bugiin hala biiyiik bir zevk ve ilgiyle okunan Mevlana ve
Yunus Emre, giderek artan bir hayranlikla sadece bizi degil, biitiin diinyay1 etkilemeye
devam etmektedirler. Hem ddnemlerinde hem daha sonra pek ¢ok sanatciy1 etkileyen

Mevlana ve Yunus gibi onlarin da etkisinde kalan, fakat kendinden sonrakileri biiyiik
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Olclide etkilemeyi basarmis bir bagka sairimiz de Niyazi-i Misri’dir. “Yunus tarzi
tasavvufi siir geleneginin en basarili temsilcilerinden olan Niyazi (Kavruk
2004:XXII)’nin hem sanat1 hem diisiinceleri bakimindan en ¢ok takip edilenlerden oldugu
bilinmektedir. “Halvetiyye tarikatinin Ahmediyye koluna mensup olan Niyazi, bu koldan
ayrilarak kendine mahsus Misriyye kolunu olusturmus ve Halvetilige yeni bir bakis agisi
getirmistir (Kavruk 2004:XXII).”

Tasavvuf geleneginde mutlak varlik tek ve benzersiz olan Allah’tir. O’nun gayrisi
olanlar kendi kendilerine yeterli varliklari olmayan, ancak varlik ya da var gibi
gorlinmelerini asil varliga bor¢lu olan kesret dlemidir. Viicud-1 Mutlak olan Allah’in
bilinmesi ve taninmasi i¢in bizim varlik diye bildigimiz, ancak esas itibariyla yokluk olan
adem-i mutlak yaratilmistir. Adem-i Mutlak, Viicud-1 Mutlak’a gére yok mesabesinde
iken kendine nispetle var sayilmaktadir. Kainatin varligi 14 (yok), illa (var)’dan olmustur.
(La-ilaheillallah) Ispatin viicudu buradan saglanur.

Islam tasavvufunda yaratilisin sebebi ve baslangici asktir. Allah bilinmeyi /
sevilmeyi diler ve “kiin” emriyle kainat1 var eder. Mutasavviflar bunu, “Kiintii kenzen
mahfiyyen fe-ahbebtu en-urefa fe-halakte’l-halka li-uref”: “Ben ilm-i zatiyede maltimatla
miitecelli idim, istedim ki bilineyim, halki halk ettim. Halk mahza Hakki bilmek ve vech-
i ahadiyyeti seyretmek igin bu aleme geldi (Nur 1976:150).” hadisine baglarlar. Ayni
inang ve diisiinceyi Niyazi’de de goriiriiz:

“Kiintii kenzen”” remzini buldursa sen de Misriya

“Kiille yevmin hii’y1 anla kim seniin sanundadur

Halk-1 alem her dem okur “kiilli sey 'in halikun”

Kendi okur daim “illa vechehu” sultanimuz

“Ilahi Muhabbet, Allah’in Alemi yaratmasindaki temel saiktir; Hakk’m kendini
izhar etmesindeki itici kuvvettir. Muhabbet, Hakk’in “Dipsiz Karanlik=Ama” héalinden
cikarak kendisini biitiin varliklarin siretlerinde izhar etmeye baslamasinin sebebidir.
(Izutsu 1999:190)”. Varlik diye bildigimiz ve gordiigiimiiz gercekliklerin aslinda Allah’in
her daim tecellileri oldugunu Niyazi de sdyle dile getirmistir:

Sdni’i gor giinde yiiz bin diirlii san’at gosteriir

Kendini géstermek icindiir bu san’atdan garaz

Unlii mutasavvif Ibn Arabi, Ilahi sevgiyi var olusun 6zii olarak kabul eder ve
varhgm oziiniin ‘ask’ oldugunu soyler. Yine ona gore “Alemde muhabbete nisbeti
olmayan hicbir hareket yoktur. Alemin hareketi de kemale yonelik bir muhabbettir
(Izutsu  1999:192).” Niyazi, varhgm yaratiisini ask / muhabbet baglaminda
degerlendirmis ve selefleriyle ayni diisiinceyi paylagmistir:
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Ey goniil gel gayriden ge¢ aska eyle iktidd
Ziimre-i ehl-i hakikat ani kilmis muktedad

Ciimle mevcidat u maliimata ask akdem diiriir
Zird askin evveline bulmadilar ibtida

Hem dahi ciimle fend buldukda ask baki kalir

Bu sebebden dediler kim aska yokdur intihd

Islam tasavvufunda yaratan ve yaratilanlar baglaminda Allah-insan iliskisi, Alemin
icindeki insanin farkli konumuyla iliskilendirilmistir. Bu iliskide Islam peygamberi, bir
insan olarak biitiin yaratilanlarin 6zlinii, bir baska deyisle ‘Nur-1 Muhammedi’yi
olusturmaktadir. Nur-1 Muhammedi’nin biitiin var edilenlerin 6zii olmasiyla birlikte
insanin varlik katmanlari siralamasinda madenler, bitkiler ve hayvanlardan sonra sekil
bulmast; bir diigiis siirecinin baglangici sonrasinda tekrar yiikselisi i¢in istek ve iradesine
dikkat ¢ekilmistir. Niyazi de bu diisiisii ¢ok giizel ifade etmistir:

Gelmeseydiin dleme sen halk olunmazdi cihan
Dostluguna yaradildi ey nebiyy-i muhterem

Gokte ucarken seni indirdiler

Car unsur bendlerine urdilar

Niir iken adin Niyadzi virdiler

Sol ezelki i 'tibarin kandediir

Yaratilig, dolayisiyla kdinat, insanla kemale yiikselerek milkemmellesmistir. Her
sey insanin varligmi anlamli kilmak i¢in kiinat sahnesinde yer alir. Alemde var olanlarin
her biri, Allah’in Celal yahut Cemal sifatlarindan sadece birini yansitmaktayken insan,
hem Celal hem de Cemal sifatlarii yansitabilen yegane varliktir. Bu varlik aleminde
gozlemlenen zitliklar, aslinda Allah’in  hikmetinin bir sonucu olarak degerlendirilir.
Orada celigki veya kaostan s6z edilemez, tersine bir uyum ve milkemmeliyet soz
konusudur. Niyazi, varlik alemindeki bu uyumu siirlerinde ¢ok basarili bir sekilde
islemistir:

Zehi kenz-i hafi kandan geliir her var olur peydd

Gehi zulmet zuhiir eder gehi envar olur peyda

Tecelli eyler ol daim celal u gehi cemalinden
Birinin hasili cennet birinden nar olur peydd

Cemali zahir olsa tiz celali yakalar ani
Goriirsiin bir giil agilsa yaninda har olur peyda

Styup bin pare iden sige-i kalbi celaliindiir
Yine her pdresinde gorinen riiy-1 cemaliindiir
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“Allah’in 4demi kendi suretinde yaratmasindan hareketle insanin asil mahiyeti,
diinyadaki biitiin ilahi gerceklerin simgesel sonucu ve bir bakima toplami gibidir
(Burckhardt, 1995:95).” insan, yaratilis icerisinde essiz bir konumdadir. Allah’mn halifesi
olarak kabul edilmesinin ve ‘kemal’ makamina ulasabilmesinin hikmeti de bu iki sifatin -
Celal ve Cemal- insanda cem edilmesinden kaynaklanir. Bu yoniiyle “insan kiiglik bir
alem, alem de biiyiik bir insan”dir. Allah, insam1 alemdeki biitiin hakikatleri / sifatlari
kendinde toplayan bir varlik olarak yarattigindan O’nun yeryliziindeki halifesi olmustur.
“Farkl derecelerde kendisini ortaya koyan benlik suuru, diinyada en yiiksek noktasina
insanda ulasir. Onun mutlak Ben’e en yakin bir varlik olmasinin ve Kur’an’m onu
boylece tasvir etmesinin sebebi de budur. Realite ile benlik suuru arasinda kopmaz bir
bag vardir. Bir varlik, kendinin ne kadar farkinda ise, o dlgiide reeldir” (Aydin 2000:50).
Kur’an’in “Lakad haleknel insane fi-ahseni takvim” fehvasinca yaratilan insan, bundan
dolayidir ki “Men arefe nefsehu fe-kad arefe rabbehu” “Nefsini bilen Rabbini bilir”
anlayistyla Bakara suresinin 130. ayeti “Milleti Ibrahim’den olan kimse tevhidden yiiz
cevirmez” ile biitiinlestirilmis ve basindan beri Miislimanlarca hep g6z Oniinde
bulundurulmustur. Niyazi’nin siirlerinde de bunu sik¢a gormekteyiz:

Hak tedalddan yakin insdna bir sey yok denir
Lik bildir kim diiriir Allah ya kimdir ibad

“Men aref” le “ma remeyte iz remeyte” remzini

Fark edegér miimkiin ise ber-sebil-i infirad

Niyazi-i Misri, Islam tasavvufunda vahdet-i viicGd prensibini benimsemis bir
sairdir. Vahdet-i viicid, Islam dininden 6nce de biliniyor olmasina ragmen ilk kez
Endiiliislii bir Miisliman olan Muhyiddin Ibn Arabi tarafindan sistematik hale
getirilmistir. “Varligin birligi, varlikta birlik” prensibi olarak bilinen vahdet-i viicidda;
varlik, Hakk’in varhigidir. Hakk’in varliginin disindakiler gergek varliklar degil, ancak
mecazi varliklardir. Varligin 6ziiniin Hak oldugu, biitiin goriiniirlerin ve biitiin fiiliyatin
gercek sebebi ve failinin Allah oldugu esasina dayanan vahdet-i viiclid, neredeyse biitiin
Miisliiman mutasavviflar tarafindan da kabul edilmistir. Tbni Arabi’den beri pek cok
Miisliiman filozof, bilim adami ve sanatg1 tarafindan benimsenen bu prensip, giiniimiize
kadar siiregelmistir. Divan ve Tekke edebiyatimizda ¢ok biiyiik dl¢iide islenen Vahdet-i
viictid prensibinin énemli temsilcilerinden olan Niyazi-i Misri de siirlerinde buna sikga
deginmistir:

Hem cdn u hem ten oldur hem sen u hem ben oldur

Ciimle gérinen oldur uzakda vii yakinda

Ag goziini ibretle bak birdiir kamu yakin rak
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Deprenmez olur dil tudak vasl u lika halvetdediir

Har igre biter giilzdar zar i¢cre dogar envar

Her seyde tecellin var rii 'yet yolunu géster

Vahdet-i viicGdda, varligin tek oldugu, onun da Allah’in varligi oldugu, biitiin
goriinenlerin Allah’in tecellisinden baska bir sey olmadigi ve hareketlerin gercek
sahibinin yine Allah oldugu kabulii esastir. Bu esast Niydzi’nin siirlerinde de
gormekteyiz:

Kesret-i emvdca bakma ciimle deryd bir diiriir

Her ne mevci kim gériirsiin bahr-1 umman andadur

Ciimle mevcidat: verdim ben viiciid-1 vahide

Zdt u esmd vii sifat ile ki hala yek-demiim

Bu ne kudret bu ne san’at bu ne hikmetdiir gériin

Zerreyi kevn katreyi deryd-y1 ummadn eyledi

Zat-1 Hakk’r anla zatindur senin
Hem sifati hep sifatindur senin
Sen seni bilmek necatindur senin
Gayre bakma sende iste sende bul

Streti terk eyle mana bulagor

Ko sifati bahr-1 zata dalagor

Ey Niyazi sark u garba dalagér

Gayre bakma sende iste sende gor

Niyazi-i Misri, Mevlana gibi vahdet anlayisini ayni zamanda vahdet-i suhtid olarak
da dile getirmistir. Vahdet-i suhiid, vahdet-i viiciddaki esas1 (varlikta birlik, varligin
birligi) “gérmede birlik” olarak benimsemistir. Vahdet-i suhlidu mutasavviflarin daha
ileri bir derece olarak gordiikleri sOylenebilir. “Tecelli-i suhdi (zahiri alemdeki tecelli)
ya da Tecelli-i viicidi (ontolojik tecelli) de denilen bu tecelli merhalesinde Feyz-i
Mukaddes Hakk’m kendini somut varlik aleminde Kesret’in sonsuz degisken stretleri
seklinde izhar etmesine isaret etmektedir (Izutsu 1999:212). Ciinkii onlara gére varligin
birligi kesindir, bu durum bilgidedir, ancak bunu gorebilmek ve gosterebilmek de
onemlidir. Bu yiizden ¢ogu mutasavvif sair Niyazi-i Misri gibi ayn1 zamanda vahdet-i
suhiidu da dile getirmeye caligsmustir:

I¢ci umman-1 vahdetdiir yiizi sahrd-yi kesretdiir

Yiizin goren goriir agyar iginde ydr olur peyda

Anla heman bir soz diiriir yokus degildiir diiz diiriir
Alem kamu bir yiiz diiriir goren ant hayrdn imis

Isit Niyazinin soziin bir nesne 6rtmez Hak yiiziin
Haktan ayan bir nesne yok gozsiizlere pinhdn imis

36



Niyadzi-i Misri’nin Siirlerinde Varlik Anlayis

Vahdet-i viicidda oldugu gibi diger prensiplerde de aslinda Allah’t bulma
cabalarindan baska bir sey aramamak gerekir.

Stireklilik ve degisim bir felsefi problem olarak uzun siireden beridir insanlarin
giindemindedir. Degisim, dikkati ¢eken ilk gergek olmakla birlikte aslinda degisimin de
stireklilik arz ederek tespit edildigi bilinmektedir. Dolayisiyla her seyin aslinda bir
degisim siireci i¢inde oldugu da bir bagka gercektir. Degismeden séz edebilmek i¢in
degisen sey(ler)in olmasi zorunludur. Bu durum da degismeyen ve degisen (ler) in
arkasindaki ger¢egin ne / kim oldugunun tespitini gerektirir. Ik diisiiniirler, bu
degismeyenin “su, cevher ve hava” oldugunu sdylemislerdir. Degisim ve siirekliligin bir
problem oldugunu ciddi anlamda ilk ortaya koyucu ise Heraklitus’tur. “Ona gore her sey,
siirekli bir degisme ve olusma siireci i¢indedir (Aydin 2000:36).” Ancak Islam filozoflari,
Yunan filozoflarindan da aldiklariyla bir “uluhiyet (statit)” anlayis1 ortaya koymuslardir.
Bu yiizden Heraklitus’unkinden daha farkli bir anlayis olan biitiin degigsmelerden bir
degismeyen esas1 olusturulmustur. Bununla birlikte degismeyenden degiseni, birden ¢ogu

ortaya ¢ikarmak da ayri bir esas olarak devam edegelmistir.

Halvetden itdiim rihleti kesretde buldum vahdeti
Bazarda diizdiim halveti riiz sebiim ‘id ii berdt

Gordiim bu dlemler kamu beniim viicidumla tolu
Bir olmis u¢mag u tamu ciimle bana olmis sifat

Her ne yana kim egilem ol yana her sey egiliir

Olmus Niyazi hep seniin sayelertin sitt-i cihat

“Alemde bir hareketin var oldugunu goriiyoruz. Bunu inkar edebilmek i¢in ya kor
yahut deli ol[un]malidir. Insan kendi varligmi hissediyor. Ona gére varlik, degismeden
ibarettir. Zira hem kendisi hem de kendisini ¢eviren esya, daima degisim halindedir.
Demek ki varligin 6zel mahiyeti, degismeden ibarettir. Degismez olmak, var olmamak
demektir. Hareket ve gelisme gdstermeyen sey, soyut varlik ve kavramdan bagka bir sey
degildir. Iste Thales ve Heraklit ekollerinin fikirleri de budur (Kam, 20003:15).”
“Degisme olgusu karsisinda dini bir duyguya kapilma degisenlerin her an ilahi kudret ve
hikmete igaret ettigi fikri tasavvuf literatiirimiiziin bas konularindan biridir. Bunun da
temel kaynaginin Kur’an oldugunda sliphe yoktur” (Aydm 2000:52). Rahman suresi 29.
ayette: ““... O her an yeni bir ilahi tasarruftadir” denilmektedir. “Felsefe tarihinde degisme,
stireklilik ikilisi ile bir bagka konu birlik ¢okluk (vahdet-kesret) problemi arasinda daima
yakin bir miinasebet olmustur (Aydin 2000, 37).” “(Bir) in (Cokluk) seklinde goriindiigi,
(Biitlin) iin (Ciizler) haline girdigi yine farazi bir yerdir ki (Bir) dedigimiz, bu (Cokluk)
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tan ayr1 veya (Biitiin) dedigimiz de (Ciizler) den baska degildir (Sunar 2003:243).”
Niyazi, vahdeti kesrette, kesreti vahdette bulabilme isinin zorluguna dikkat c¢ekerken

bunun bir ilim ve irfan isi oldugunu da sdylemektedir:

Vech-i mutlak giinde yiiz bin ¢cehreden yiiz gosteriir
Yerde gokde ani yazar ciimleten nakkaslar

Vech-i Ehadiyyet ki su esydda goriinmig
Bu kesrete ancak ani seyrane mi geldin

Su kim ola vuslatda halvet bula celvette
Bu Misriye kesretde vahdet yolunu goster

Vahdeti kesretde bulmak kesreti vahdetde hem

Bir ilimdir ol ki kamu ilm ii irfan andadur

“Kur’an’a gore, “tabiat karsilikli iliskiler i¢inde bulunan gii¢lerin olusturdugu bir
kozmostur. Boyle bir goriis, alemin olmus bitmis bir yap1 olmadiginin, onun tamamlanma
stireci i¢inde bulundugunun en agik delili olmaktadir (Aydin 2000:49).” “Siirekliligi olan
aktualite kendi tamlig1 i¢inde degismeye muhtagtir; degismeyi iceren aktualite de tamlig1
icin siireklilige muhtagtir (Aydin 2000:66).” Tanrmin varlig1 zorunlu ve daimidir. Bu
zorunlu varhigm kendi 6zvarligi kainatin nedenidir. “Bu édlem Tanrisal bir denizdir.
Mevalid-i selase: Ug ana madde, yani madenler, bitkiler ve hayvanlar da bu Tanrisal
denizin dalgalaridir. Alem denizinin dalgalari olan bu mevalid-i seldseden madenler,
bitkiler ve hayvanlar her an nice bini gider, yani yok olur, nice bini icad olunarak gelir.
Acaba bu yeniden icad olunan yok olanin misli midir, baskasi midir, yoksa hepsinin
toplami1 midir? (Nur 1976:154).” “Her mevcudiyetin mazhariyetinde goriinen ve onda
tecelli eden Hak oldugundan higbir mevcut yoktur ki onun bir hal dili, s6zii olmasin. Her
bir mevcut mevcudatta tecelli eden Hak ile séz eder ki Hak onunla s6z sdyler ve onu
sOyletir. Yani, yaratilmis hi¢gbir mevcut yoktur ki o mevcut onda tecelli eden Hak ile séz
sOyler olmasm (Sunar 2003:239).” Niyazi de Mansur’'un yillar Oncesinde cezbe
halindeyken s6yledigini adeta dogrular nitelikte siirler s6ylemistir:

Soyleyen ol séylenen ol géren ol gorinen ol

Her ne var ald vii esfel bil ki candn andadur

Niyazi, varhigin birligi konusuna kendince ¢ozliimler getirmis ve konuyu
baglamistir. Misri’nin divanimi serh eden Seyyid Muhammed Nur da konuyla ilgili su
aciklamalar1 yapmustir: “Bilindigi gibi Hakk’in viicudu aynidir. Bilinen yani sahis
gayridir, yani bagkadir. Ciinkii 6zii Hakk’in viicududur, yani can odur, derim. Lakin
terkip olunan suret odur diyemem. Kitaplarda yazildigi gibi Mansur’un: “Ene’l-Hakk”
demesi, sayet ruhu cihetiyle “Ene’l-Hakk™ denilse dogrudur, eger sahis cihetiyle denilse
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kifiirdiir, ¢iinkii sahis mukayyeddir. Hak ise kayittan miinezzehtir, ¢iinkii can birdir, lakin
suret yani sahislar ¢coktur. Burada anlagilan budur ki bu dlemde gerek insan gerek bitki ve
gerekse hayvandan nice bini yok olur, nice bini bir anda viicuda gelir, bu her an devam
eder gider. Simdi gelen gidenin can cihetiyle aynidir, ¢iinkii Hakk’in viicudundan bagka
mevcut var mi, yoktur. Mevcut olan Hak’tir. Lakin sahislanma cihetiyle gaynidir, yani
baskadir. Cilinkii Ahmet’in sahsi bagka Mehmet’in sahsi bagkadir, ama canlar1 bagka
mudir, degildir (1976:154-155).”

Hezdran mevci bir anda yog edip
Eder emsalini tecdid dem-d-dem

Aceb misli demek gayri demek mi
Yahud ayni mi ya cemi mi desem

Ozii evvelkidir siret diiriir gayr

Ki yani can odur terkip o demem

“Kainat daima tecelli ile her an yaratilmaktan, yaratict da her an yaratmaktan
kalmaz, kalamaz. Yalniz bu kadarla da degil, yaratista tekrarlama da yoktur. Her yaratig
eski varlig1 giderir ve yerine yeni bir varlik getirir (Sunar 2003:242).”

“Hakk’mm her anda bir tecellisi olur, bir anda iki tecelli veyahut iki anda bir
tecellisi olmaz. Eger bir anda iki tecelli (goriinme, gayb aleminden bazi hususlarin
gorlinmesi) olsa hasil-1 tahsil (yani tecellinin meydana gelisinin bilinmesi) lazim gelir,
yok eger iki anda bir tecelli olsa abes (beyhude sey) olur. Kisacasi hasil-1 tahsil ve
abesten Cenab-1 Hak miinezzehtir. Allah bir anda tecellide bulunur. Mevcudat (ciimle
yaratiklar) her anda yok olur, yine viicuda gelir. Velakin bu yok olup var olmay1
Ehliillahtan bagkasi gérmez. Bu sunun gibidir: Mesela bir ¢esmeden gayet hizli olarak su
aktyor ve hizindan su durur gibi, sanki akmiyormus gibi goriiniir halbuki gelen su bir dahi
geri doner mi, ddbnmez. Daima yenisi gelip akmaktadir, giden su yerine gelmez. Iste bu da
anin gibidir (Nur 1976:160).” Mevlana bunu soyle izah eder: “Diinya irmagin suyu
gibidir. Hep aymi goriiniir. Fakat yeniden yeniye akip gider. Gelir, akar; bu nereden
geliyor?” Mevlana’nin ve pek ¢ok mutasavvifin degindigi bu durumu Adem Dede de dile
getirmis:

Goz yumup cihdndan ag géziini kendi haline

Sen goz yumup a¢inca bu alem gelir gider

Mutasavviflar, insanin diinyaya inis (disiis) ini oradan tekrar yiikselisini varligin
stirekli “miiteselsilen” yaratilisgina baglamaktadirlar. Varlik dlemi ve insan, Allah’mn

Kabiz ve Basit sifatlarina bagl olarak, tasavvur dahi edilemeyen kiigiik bir zaman (én)
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dilimi icerisinde siirekli olarak var olup yok olmaktadir. Bu, o kadar hizh
gerceklesmektedir ki her sey siirekli varmis gibi goziikmektedir.

“Aslinda Hakk varlik vermekten bagka bir sey yapmamaktadir, varligi tek tek
belirleyip sinirlandiran, ona 6zel bir boya atfeden, gene kendi ayninin geregine uygun
olarak insandir (Izutsu 1999:230).” Niyazi, tasavvuf erbabi arasinda kabul géren bir
zaman anlayisini benimsemistir. O, i¢inde bulunulan zamani yasar, ge¢cmisten ve
gelecekten kaygist yoktur. Dolayisiyla onun igin cennet ve cehennem de anlamini
yitirmistir. Ciinkii o, Hakk’1in asigidir:

Ibn-i vaktem ben ebu’l-vakt olmazam
Abd-1 mahzam ben tasarruf bilmezem

Korkma Tamudan eger dsik isen

Biilbiil olanin yeri giilzar olur

“Tevhitte iki vecih vardir. Biri celvet, digeri halvettir. Celvet, cem makami olup
Hak zahirdir, halk batindir. Halvette ise Hazreti’l-Cem ki seriat makamidir, halk zahir,
Hak batindir. Halvet ehli sifata kadar makam gosterir, onlara “SifatiyyQn” tabir olunur.
Iste onlarin makami seriat makanudir ki hicap makamidir. Celvet ehli, zat makamma
kadar makam gosterir, onlara da “Zatiyyln” tabir olunur. Cem makami hakikat
makamudir. Hakikat makaminda ise Hak zahirdir ( Nur 1976:76).”

Ey bi-misal vahid-i hiisniin misal i¢inde

Ayinenin goriindii bir hitb cemal iginde

Tasavvufi siirlerdeki sdylemin gogunlukla sembolik oldugu bilinmektedir. Allah
askin1 yasayanlar ondan baskasimi gormezler. Bu hali yasayanlarin sdylemlerinin
digerlerinden elbette farkli olmasi gerekir. Bu yilizden bu hal ile soylenenler ehil
olmayanlarca yanlis algilanmis ve yanlis yorumlanmistir. “Tasavvuf dilindeki bu
paradoksal sdylemler, sadece Mevlana’da degil pek ¢ok Iranli mutasavvif sairle bizdeki
Yunus, Nesimi, Hallac-1 Mansur, Ziinnin-1 Misri ve Niyazi-i Misri‘de de dikkati
¢ekmektedir (Yildirnm 2007:4).” Hatta bundan dolay1r vahim sonuglar da yasanmamig
degildir. “Tasavvuf bir yoniiyle entelektiiel bir anlayisa sahipken bu yoOniiyle bir
gizlilikg¢iligi de i¢inde barindirir. Zira idraki ve kapasitesi lizerinde konustugun insanin
yanilma ve sapmast da kaginilmaz olacaktir. Dolayisiyla seriat asamasinda kalmasi
gereken insanlar da olacaktir. Tasavvuftaki bu ‘esrar1 gizleme’yle ilgili Annemarie
Shimmel sunlar1 soylemektedir: “Ciineyd, simgelerle (isaret) konusma sanatini, hakikati
imalarda bulunarak ifade etme sanatin1 gelistirmistir. Mevlana da bu hususla ilgili sdyle
sOylemektedir: “Sus, sus, fazla ileri gitme, s6zden anlamayanlarin toplant1 yerinde boyle
acik sdyleme, Allah’tan, kuldan s6z agma (Yildirim 2007:4).” Niyazi-i Misri de Mevlana
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gibi bu konuda hassas olunmasi gerektigi iizerinde durur:

Ey Niyazi hal-i aski herkese fds eyleme
Sirr-1 Hakdir ana bigane haberdar olmasin

Vir seriini Niydzi surrini virme ydda

Naddna sirrin viren kalur vebdl icinde

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Varlik ve varolus insanoglunun zihnini basindan
beri mesgul etmis en 6nemli ve en eski problemlerin baginda yer almistir. Niyazi-i Misri
de varlik konusunu ibn Arabi’den sonra sistematik hile gelmis olan vahdet-i viicid
prensibi cercevesi i¢inde gormiis ve ele almistir. Allah, biitiin varlig1 ask-1 zati’den otiirii
yaratmistir. Varlik alemi, nur-1 Muhammedi’nin yiizii suyu hiirmetine yaratilmigtir. Her
sey Allah’in bilgi ve kudreti dahilindedir. Biitiin varlik alemi, baglangi¢siz ve sonsuz
olarak onun var etme istegi ve giicliyle varligint devam ettirmektedir. Varlik alemi
kendine yeterli bir varlig1 olmayan; Mutlak varlik’a bagli olan unsurlardir. Bu yoniiyle
varlik dlemi tamamen yok da degil, var da degildir. Niyazi’nin varliga bakis1 da bu
cercevede olmustur. Yine varlik Allah’in bilgisi dahilinde olmak yoniiyle kadim

(6ncesiz); ancak bilfiil yaratilma itibariyla hadis (sonradan) olarak kabul edilmistir.
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